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Em contatos conflituosos, intensificados pelo convivio escolar,
descobri que eles ndo olhavam os roma e sim “os ciganos” e os
viam através de uma janela embagada e com uma espessa
camada de poeira incrustada pelo tempo. Percebi que apesar de
meu povo nao possuir livros e ndo estar presente na histéria
gadyé, estavam perpetuados na escrita do outro, através dos
poemas, nas letras de cangdes, nas histérias infantis e nos
romances. A partir dai entendi melhor porque as vidragas destas
janelas permaneciam tdo sujas. Ambos os lados se
encontravam obscurecidos, quase nao deixando ver mais do
que uma sombra que tinha que ser completada pela imaginacao
de gadyés e romas. S6 ndo compreendi naquele momento
porque ninguém tratava de limpa-las.

(Ana Paula C.B. Soria, 2008, p. 10)



RESUMO

A presente pesquisa apresenta uma abordagem intitulada “Educag¢ao para com a
juventude cigana: praticas educativas dentro do viés da pedagogia itinerante
intercultural” atravessada pela necessidade de politicas educacionais inclusivas que
considerem a diversidade intercultural da populagédo cigana, com foco na formacgao
omnilateral desses sujeitos. O objetivo geral pauta-se na construgdo de uma
Pedagogia ltinerante, uma proposta pedagodgica contra-hegeménica, a qual
considera a diversidade e as questdes interculturais da juventude cigana. O estudo é
de natureza qualitativa, conduzido por meio da trajetdria etnografica, contando com
a colaboragdo da comunidade cigana de etnia Calon, localizada no distrito de
Japomirim, na cidade de Itagiba — Bahia. Buscou-se entender como essa populagéo
especifica interage e se relaciona por meio de suas vivéncias, bem como a
peculiaridade de seu modo de vida itinerante. A estrutura desse percurso
metodologico apoiou-se em documentos legais que garantem direitos educacionais
para grupos em situacdo de itinerdncia, como a populagdo cigana. As acodes
pedagodgicas propostas foram fundamentadas na perspectiva de um Curriculo
Integrado, orientado pela omnilateralidade e interculturalidade. Desse modo, seré&o
implementadas em espacos formais e nao formais de educacdo. O estudo resultou
na producado de um Webdocumentario que reune as narrativas da juventude cigana
por meio de experiéncias influenciadas pelo contexto educacional. As vozes da
comunidade cigana sao as marcas identitarias e de subjetividade que compdem
esse estudo. Nessa esteira de pensamento, propdem-se como construgdes futuras a
elaboracdo de um Caderno Pedagogico e de um Curso de Formagao, direcionados a
educadores/as, ambos construidos sob a perspectiva da juventude cigana. Assim
como o Webdocumentario, esses materiais serdo recursos importantes para
diversos contextos educativos — formais e nao formais — e contribuirdo para
fortalecer a Pedagogia Itinerante como um instrumento de promogao da equidade e
da participagdo ativa de grupos, historicamente, marginalizados. Portanto, a
proposta visa garantir que essa populagdo possa protagonizar suas proprias
histérias, como também afirmar suas identidades e Iutar por seus direitos
educacionais.

Palavras-Chave: Juventude Cigana. Pedagogia ltinerante. Curriculo Integrado.

Interculturalidade.



ABSTRACT

This research presents an approach entitled "Education for and with Roma Youth:
Educational Practices through the Lens of Intercultural Itinerant Pedagogy,"” shaped
by the need for inclusive educational policies that take into account the intercultural
diversity of the Roma population, with a focus on the omnilateral development of
these individuals. The general objective is to construct an Itinerant Pedagogy — a
counter-hegemonic pedagogical proposal that considers the diversity and
intercultural issues faced by Roma youth. This is a qualitative study, conducted
through an ethnographic path, with the collaboration of the Calon Roma community
located in the district of Japomirim, in the city of Itagiba, Bahia. The research sought
to understand how this specific population interacts and relates through their lived
experiences, as well as the particularities of their itinerant way of life. The
methodological framework was supported by legal documents that guarantee
educational rights for groups in situations of mobility, such as the Roma population.
The proposed pedagogical actions were grounded in the perspective of an Integrated
Curriculum, guided by omnilaterality and interculturality, and are intended to be
implemented in both formal and non-formal educational settings. The study resulted
in the production of a Web Documentary that brings together the narratives of Roma
youth through experiences shaped by the educational context. The voices of the
Roma community represent the identity markers and subjectivities that constitute this
research. In this line of thought, a Pedagogical Handbook for a Training Course
aimed at educators was also developed, both materials constructed from the
perspective of Roma youth. Like the Web Documentary, these resources will serve
as important tools in various educational contexts — both formal and non-formal —
and will contribute to strengthening Itinerant Pedagogy as an instrument for
promoting equity and the active participation of historically marginalized groups.
Therefore, the proposal aims to ensure that this population can take the lead in telling
their own stories, affirm their identities, and advocate for their educational rights.

Keywords: Gypsy Youth; Itinerant Pedagogy; Integrated Curriculum; Interculturality
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NO COMECO DA ESTRADA; ENTRE VOZES E CAMINHOS

“As histérias importam. Muitas histérias importam. As histérias foram usadas para espoliar e
caluniar, mas também podem ser usadas para empoderar e humanizar. Elas podem
despedacar a dignidade de um povo, mas também podem reparar essa dignidade
despedacada.” (ADICHIE, Chimamanda Ngozi 2019, p.10)

Todas as histérias importam, e quao transformador seria se essas histérias
fossem contadas néo para enfraquecer, mas para fortalecer a dignidade e os direitos
de comunidades tradicionais, como a populagédo cigana. Uma “histéria unica” como
nos adverte Adichie (2019, p 05.), promove a subalternizagao de povos tradicionais
como o0s ciganos e silencia sua verdadeira diversidade, fazendo com que esses
grupos passem a existir, por meio das narrativas de identidades distorcidas e
estigmas que moldam a percepgao da sociedade.

O proprio termo “ciganos” foi produzido ao longo dos tempos de forma
estereotipada por meio das percepgdes sociais negativas, dai a importancia de
ressignificagdo dessa palavra com base nas potencialidades de sentidos
propagados, ja que no Brasil, ainda, seja um vocabulo mais utilizado, que de acordo
com (Silva Junior, Informagdo verbal), “¢ o que melhor contextualiza essa
populagao”.

Dessa forma, apds consultarmos os interlocutores da pesquisa e diante do
trabalho desenvolvido com base nos intelectuais que sdo apresentados, adotamos
neste estudo, como conceito politico, o termo “povos ciganos”, que (Silva Janior?,
Informacao verbal), afirma que: “é sempre melhor utilizar o termo no plural, para
justamente dar conta da diversidade de etnias, identidades, culturas e histérias
ciganas”. Por se tratar de uma pesquisa situada na Bahia, contando com a
colaboragédo com a comunidade calon, levamos em consideragao, também, o termo
que a comunidade considerou ser mais apropriado para representa-la.

No entanto, conforme enfatiza, ainda, Silva Junior (Informagédo verbal) “ha

1 Informacao verbal (comunicagcdo pessoal) concedida pelo Dr. Aluizio de Azevedo Silva Junior,
durante a defesa desta dissertagdo, em 15 de abril de 2025. O professor defende a utilizagdo do
termo povos ciganos, no plural, por entender que essa expressao representa de forma mais
adequada a diversidade cultural, étnica e linguistica existente entre os diferentes grupos ciganos. A
mencdo a essa contribuicdo oral fundamenta-se na relevancia do conteudo compartilhado,
considerando seu posicionamento e o contexto académico da discussao.
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discordancias dentro do proprio movimento cigano e das comunidades ciganas
quanto ao modo e forma de utilizagdo ou ndo desse termo”.

Reconhecemos, também, as perspectivas e posicionamentos de outros
intelectuais que defendem a utilizacdo do termo “povo roma ou romani’, como é
proposto por (Séria?, Informagdo verbal), que evidencia a importancia do
reconhecimento politico e estratégico do termo roma como marcador identitario de
um povo, historicamente, marginalizado.

Ainda que o uso do termo n&o seja obrigatorio para todas as pessoas
pertencentes a essas etnias, Soria enfatiza que é essencial reconhecer a existéncia
de uma histéria comum, compartilhada por diferentes comunidades que, apesar da
diversidade interna, constituem um so6 povo. Tal reconhecimento €& parte de um
movimento internacional que se trata de uma unido estratégica, criada a partir do
primeiro Congresso Internacional Romani, ocorrido em 1971. Segundo (Sdria,
Informacgao verbal), essa unido estratégica, busca nao apenas a afirmacao
identitaria, mas também o direito a memoria, a dignidade e a autodeterminagéo do

povo romani.

“‘Na minha opinido, somos um sé povo, assim como concordam varios
tedricos pertencentes a roma, o termo roma é um termo muito importante
que se definiu politicamente e estrategicamente para o nosso povo, ainda
que ndo precisemos assumi-lo, € necessario constar que a histéria do povo
roma existe. Este é o termo que utilizo em meus escritos, consto que existiu
um s6 povo e que existe um movimento internacional que tem que ser
respeitado, independente do que eu opto ou ndo por usar, mas nao posso

negar isso (Séria, Informacéao verbal, 2025).

Para Séria, o apagamento dessa historia, muitas vezes naturalizado em
discursos académicos, politicos e religiosos, contribuiu para a manutencado de
estigmas que desumanizam e criminalizam o povo romani, tratando-os como meros

agrupamentos némades, dissidentes da ordem social, e ndo como pessoas que

2 Informacgao verbal fornecida pela Prof? Dr?2 Ana Paula Sdéria, durante sua participagdo como membro
da banca examinadora na defesa desta dissertacdo, realizada em 15 de abril de 2025. Sua
contribuigdo fundamenta-se em uma perspectiva académica que reconhece 0s ciganos como um sé
povo, utilizando o termo “povo romani” como forma de reafirmar a identidade coletiva dessa
populagao, conforme seu posicionamento critico e tedrico no campo dos estudos étnico-culturais.
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construiram sua propria histéria, cultura, espiritualidade e modos proprios de
organizagdo. Esse processo de negacao da existéncia do povo romani e de sua
trajetdria historica favoreceu a disseminagdo de uma visao deturpada, que associa a
identidade cigana a delinquéncia, ao nomadismo sem propésito e a recusa de
normas sociais dominantes.

Em consonancia com Sdria, essa concepgado equivocada acerca do povo
romani, ainda é disseminada em muitos espacos do Brasil, traz a urgéncia de se
compreender que a marginalizagdo vivida pelos povos ciganos ndo é consequéncia
de uma suposta escolha identitaria ou de praticas culturais desvinculadas da

sociedade, mas sim de uma construgao histérica de preconceitos e exclusdes.

Muita gente, até mesmo no Brasil, ainda ndo sabe e ndo tem um conceito
claro em relagdo ao que é ser cigano, entdo um dos motivos muito fortes
para sermos vitimas de perseguigdes, sermos tratados como marginais e
ndo ser dado nenhum direito ao nosso povo, era a ideia que foi muito
estendida tanto nos meios académicos, politicos e religiosos do que é ser
cigano, que no caso uUso aqui - ser cigano nao era ser um povo- mas sim,
ser uma associacdo de delinquentes, grupos que foram se encontrando
pelos caminhos e que ndo aceitavam diversos sistemas sociais, nao
queriam ser servos, nao queriam trabalhar para o outro e ndo queriam o
sacramento da igreja. Embora dissessem que aceitavam a religido,
continuavam praticando seus ritos internos, fazendo suas leituras de mao e
praticando suas tradicbes. Entendo que algumas pessoas que
desconhecem a importancia dessa historia, desconhecem a propria historia
ou a importancia da unido estratégica para a gente sair desse lugar de ser
marginal a vida inteira. Porque a marginalidade ndo tem a ver com a nossa
identidade ou questdes de ego (Sdria, Informacao verbal, 2025).

Séria destaca a necessidade de valorizar a unido estratégica por meio do
reconhecimento da histéria e da identidade do povo roma para a consolidacéo de
uma representatividade potencializada, a fim de enfrentar esse ciclo de
invisibilizacdo, que por sua vez, impossibilta que essa populacdo viva com
dignidade.

Mesmo estando presente em todas as regides do territorio brasileiro nos
registros e nas narrativas que compdéem o processo histérico, a construgdo da
sociedade ausentam as contribui¢cdes, vivéncias e trajetdrias da populagédo cigana.
Essa auséncia de reconhecimento e valorizacdo se estende aos discursos oficiais,
curriculos escolares e produgbes académicas, reforcando a exclusdo desses grupos
étnicos.

Como destaca Adichie (2019), histérias plurais tém o poder de corrigir visdes
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equivocadas, empoderar sujeitos, humanizar experiéncias e rejeitar versdes unicas
dos fatos, com intuito de promover a restituicido da dignidade, historicamente,
negada. No entanto, ao permanecerem em uma condigdo de marginalizagdo, os
povos ciganos seguem vulneraveis, e com acesso limitado aos direitos
fundamentais, como a educacéo.

A falta de representacdo cigana na educacao visualizada como formal,
retroalimenta o modo como o0s saberes étnicos s&do descredibilizados e
desconsiderados nas instituicdes de ensino. As ideias contraditérias, impregnadas
de preconceitos e historico de perseguigdes “ciganofobia generalizada”, como é
chamada, atualmente, na Europa (Sdria, 2016), ou “anticiganismo” (Moonem, 2011),
que sao reproduzidos pela populagdo ndo cigana de forma estrutural, se manifesta
por meio do controle dos modos de como as comunidades ciganas se expressam
culturalmente, bem como estabelecem suas relagbes e desenvolvem seus saberes,
reforcando de forma drastica as desigualdades e processos de perseguicao e

exclusao a esses povos, como afirma Silva Junior:

Primeiro um longo periodo de aplicacdo de politicas
persecutérias e anticiganas expressas por diversas formas
de violéncia fisica como genocidios e exterminios, prisdes,
torturas, escraviddo, castigos corporais, a separagao de
familias, sequestros de criancas, e formas de violéncias
simbdlicas, a exemplo das proibicdes de falar a lingua
(linguicidio), praticar costumes e viver em bando
(identidadecidio), o} apagamento de saberes
(epistemicidios) ou a padronizagdo cultural via
estereotipacao e estigmatizacao, inferiorizagdo, dominacao,
racismo e desigualdades (Silva Junior, 2020, p. 48).

As comunidades ciganas, enquanto grupos étnicos seguem negligenciadas
pelo processo educacional, nas quais sao vitimas de altos niveis de preconceito,
(Perpétuo, 2018, p.21), o que acarreta o distanciamento dessa populagéo do ensino
considerado formal, cujos contextos das histérias ndo sdo contados, seus saberes
nao se articulam aos saberes escolares. Existe a falta de identificacdo com os
aspectos da formalidade, propostos pelos processos de escolarizacdo, além de
muitos outros fatores que ocasionam a evasao e o abandono escolar desses grupos
minorizados.

Os deslocamentos ou “nomadismo, que se configuram como politica de

expulsdo continuada aplicada pelo Estado, com acgao violenta da policia” (Silva
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Junior (2020), também impacta o processo de educagao escolar, a situagao de
itinerancia, muitas vezes, nao permite acompanhar as exigéncias e curriculos ja
estabelecidos dentro desse processo de escolarizagdo, o que tem contribuido para
que a marginalizagdo desses grupos em espagos escolares seja ainda mais
evidenciada.

A auséncia de determinados letramentos escolares e a baixa escolaridade
comprometem o0 acesso aos direitos da populagdo cigana, que por falta de
“qualificacdo profissional e histérico de racismo dos empregadores”, fica @ margem
do “mercado formal” (Silva Junior, 2020, p.55), restando-lhe apenas o trabalho
informal, que nao garante os beneficios sociais de quem possui carteira assinada, o
que intensifica o processo de vulnerabilidade e desigualdades desses povos.

As problematizagdes, aqui, levantadas nos permitem pensar: Como seria uma
proposta educacional ideal para atender a juventude cigana? O que fazer para que
0Ss jovens ciganos possam ser vistos como sujeitos de aprendizagem? De qual forma
o0 conhecimento aqui produzido a partir de uma perspectiva intercultural, podera ser
apropriado pelos jovens ciganos? Os questionamentos em pauta nos impulsionam a
construir propostas que dialoguem com politicas educacionais voltadas para a
interculturalidade em relagéo a diversidade cigana, que considerem, os “saberes nao
cientificos, nao filoséficos e, sobretudo saberes ndo ocidentais” (Santos, 2002),
dando a esses grupos étnicos a condigdo de protagonizarem suas histérias,
deixando assim, de ocuparem lugares de inferioridade.

Este estudo se propds a investigar, a partir das narrativas e saberes dos
povos ciganos, quais desafios enfrentam para acessar a educacdo, e suas
perspectivas sobre o processo educativo, de modo a compreender os conceitos,
significados e sentidos que eles atribuem a esse processo. A motivagao para esta
reflexdo nasceu da necessidade de contribuir para o desenvolvimento integral e
omnilateral da juventude cigana, com base na construgdo de acdes educativas
emancipadoras que contemplem a diversidade intercultural dessa juventude e que
considerem suas representagdes socioculturais e o seu protagonismo.

Desse modo, esse trabalho contrapbe-se a essas negligéncias, propondo-se
a pensar em acdes educativas contra-hegemoénicas que desconstroem esteredtipos

e preconceitos, que impedem grupos como os de etnias ciganas de terem acesso
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pleno a sociedade. Agbes que possam ser viabilizadas em ambientes escolares e
em outros espagos educativos, enaltecendo os saberes, as representacdes
socioculturais e respeitando a temporalidade e os ciclos de tarefas que surgem a
partir das necessidades advindas dessas populagdes.

Ademais, desenvolver propostas pedagodgicas interculturais que promovam
uma educacédo para a populagdo em situagao de itinerancia como as comunidades
ciganas, é de suma importancia, quando se propde a pensar em atender as
necessidades e as subjetividades dessa populagdo, pois nessa perspectiva, as
praticas de ensino corroboram para uma educagdo pautada no desenvolvimento
integral e omnilateral, a fim de que o individuo se desenvolva em suas capacidades,
conforme propde (Ramos, 2014).

Promover essa integralidade parte do principio de se pensar em curriculo
numa dimensado ampla, que considere também a diversidade cigana, ja que néo se
tem nada estruturado e nem organizado neste campo. Um curriculo a ser construido,
alinhado as perspectivas e olhares das comunidades ciganas, que como assevera
Machado (2009), se refere aos diversos papéis desempenhados pelo estudante, que
perpassam por fatores historicos e sociais que ndo podem ser descontinuados, nem
desconectados das interagdes culturais, contribuindo dessa forma, para a produgao
contextualizada de novos conhecimentos.

Nesse contexto, a pesquisa teve como objetivo geral construir, por meio da
Pedagogia ltinerante, uma proposta pedagdgica contra-hegemdnica, a fim de
considerar a diversidade e as questbes interculturais da juventude cigana. Os
objetivos especificos foram: (a) Compreender qual a relagdo dos jovens ciganos e os
espagos escolarizados; (b) Apontar quais agbdes pedagdgicas com base no
protagonismo da juventude cigana podem ser pensadas a partir de espagos
educativos escolarizados e nado escolarizados; (c) Contribuir com a
representatividade da juventude cigana, a partir do protagonismo das suas
narrativas; (d) ldentificar como a Pedagogia Itinerante pode contribuir para a
formacdo omnilateral dos estudantes ciganos; (e) Desenvolver uma pratica
educativa intercultural para a juventude cigana, considerando suas referéncias
culturais.

Esses objetivos foram elaborados para investigar e adaptar espacgos formais e

22



nao formais, ao contexto especifico das/os estudantes ciganas/os, promovendo uma
educacao intercultural, baseada no desenvolvimento de estratégias pedagdgicas
inovadoras, que oportunizem as trocas de aprendizagens e a valorizagdo das
identidades e habilidades dessas juventudes.

A metodologia pensada para esta pesquisa seguiu uma abordagem
qualitativa que incluiu uma revisao de literatura, realizagéo de entrevistas e registros
em diario de bordo com base nas narrativas e no contexto pesquisado. As técnicas
para a constru¢cdes coletivas dos dados foram desenvolvidas com base na
abordagem etnografica, que reconhecida por Casa-Nova (2009), Mattos e Castro
(2011) é uma das possibilidades da pesquisa qualitativa e contribuiram com a
analise da dialética da cultura, que por sua vez, deve ser vista como um processo
significativo das interagdes humanas interligadas a uma estrutura social e nao
apenas como reflexo de uma estrutura hegemoénica da sociedade.

Neste estudo, essa abordagem foi aplicada a uma comunidade tradicional
cigana de etnia Calon, localizada no distrito de Japomirim, na cidade de ltagiba-
Bahia. Os interlocutores da pesquisa foiram 16 jovens ciganos/as, pertencentes a
comunidade, na faixa etaria de 14 a 20 anos, matriculados ou ndo no ensino formal.
O publico participante mostrou-se receptivo a proposta, reconhecendo a importancia
do trabalho desenvolvido para enfrentar a desinformacédo e promover a valorizagao
da cultura da sua populacéo, que permanece em situagao de vulnerabilidade social.

Com a analise das construcbes das narrativas, foi produzido um
Webdocumentario como produto educacional que para além da sua veiculagéo e
utilizacdo em espacgos formais e nao formais de educacgdo, servira, futuramente,
como base para elaboragcdo de outros materiais didaticos, pensados para a
Pedagogia Itinerante como o Caderno Pedagodgico. E para estruturar esses
movimentos, o presente trabalho foi organizado em seis sec¢des:

A primeira aborda o titulo, Ciganos e suas andancas, relatos de identidades e
etnicidades e subdivide-se em trés momentos: um breve relato sobre o processo
migratorio dos ciganos para a Europa até a chegada desses povos ao Brasil, um
breve registro da minha relagdo com o tema dessa pesquisa e a caracterizagao do
lécus da pesquisa (Comunidade Cigana Calon em ltagiba-Japomirim/Bahia). A

secao inicia-se tecendo informagdes sobre a migragdo dos ciganos para a Europa,
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destacando a auséncia de justificativas documentadas que explicam, de fato, os
motivos desse processo migratério e a politica de degredo dessa populagao para o
Brasil.

Na sequéncia apresenta, entdo, um pouco da minha trajetéria e proximidade
com o povo desse estudo, fechando a descricdo do espago pesquisado, o perfil
das/os participantes da pesquisa, dados sobre politicas publicas e a presenga da
populacdo cigana em outras cidades do Brasil, incluindo as do estado da Bahia,
onde se localiza a cidade de ltagiba.

A segunda secdo foca nos dispositivos legais que asseguram O acesso a
educacgao para a populagado em situagao de itinerancia, como 0s povos ciganos € 0s
desafios em implementar politicas publicas educacionais para essa populacéo,
mesmo com algumas normas ja estabelecidas, trata, ainda, sobre os
enfrentamentos, como a invisibilidade dessas comunidades nos censos oficiais e a
dificuldade de acesso a escolas em areas rurais ou urbanas que se constituem
verdadeiros obstaculos para que o direito a educagao seja plenamente garantido.

Ainda aborda a necessidade e a importadncia de um marco legal como o
Estatuto do Cigano que, embora ja tenha sido formalizado no pais, tramita como um
Projeto de Lei especifico que contempla os direitos das comunidades ciganas no
Brasil, incluindo o direito a educagao, além de outras diretrizes que reforcam esse
direito para essa juventude.

A terceira segao da dissertacao reflete sobre as concepgdes de juventude e a
formacdao das identidades dentro das comunidades ciganas, considerando os
contextos culturais, historicos e sociais que moldam suas experiéncias. A partir de
uma abordagem intercultural, discute-se como as nogdes de juventude entre os
ciganos Calon diferem das concep¢des hegeménicas e ressalta aspectos como a
transicao para a vida adulta, os papeéis sociais e a relagcdo com a escolarizagao.

A quarta secdo trata da educacdo cigana com um olhar voltado para as
questdes interculturais, com intuito de abordar a importancia da integragdo da
cultura cigana no contexto educacional e ressaltar a relevancia dos espagos formais
quanto os nao formais de educacao, a fim de promover essa interculturalidade,

conectada ao reconhecimento das identidades, enriquecimento das aprendizagens e
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troca de saberes, tanto para a juventude cigana quanto para a sociedade como um
todo.

E de grande valia se pensar em um curriculo integrado sob a perspectiva de
educacado ominilateral, tendo em vista o desenvolvimento pleno do ser humano em
todas as suas dimensbes e superacao da visao fragmentada de ensino, para que
assim, possa contribuir com dialogos criticos, éticos e interculturais, sao, por
conseguinte, as questdes consideradas na quinta segéao.

A sexta secgao, convida a mergulhar nas experiéncias vivenciadas a partir dos
movimentos e das narrativas da juventude cigana que compartilharam suas historias
e os desafios no acesso a educacéo.

Na perspectiva de rejeitar o siléncio, historicamente imposto, e fazer com que
as vozes ciganas ecoem, a sétima secado, traz as construgbes e as trajetorias
percorridas durante a estruturagcdo do webdocumentario como artefato da pedagogia
itinerante.

Que as leituras que seguem adiante, consigam traduzir o caminhar de um
povo que “pé detras de pé”, inspira novas rotas de luta a respeito dos seus saberes

e memodrias, afinal € como se fecha o ciclo desse estudo na oitava secéo.
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1. CIGANOS E SUAS ANDANCAS, RELATOS DE IDENTIDADES E
ETNICIDADES

Eu sou como a borboleta

Tudo o que eu penso é liberdade
Né&o quero ser maltratado

Nem exportado desse meu chéo
Minhas asas, minhas armas

Né&o servem para me defender
As cores da natureza pedem
Ajuda pra eu sobreviver

(Benito di Paula®, 1977)

Segundo Moonen (2011, p. 23), ndo existem justificativas documentadas
sobre os motivos pelos quais se deu o processo migratério dos ciganos para a
Europa, o que se tem, sdo apenas suposi¢cdes sobre possiveis guerras contra os
turcos e outros motivos sem nenhum tipo de comprovacgao.

A passagem do povo cigano pela Europa é confirmada e datada nos séculos
XIV e XV, contudo ha questionamentos por parte de alguns estudiosos acerca dos
registros referentes a essa sequencialidade de datas, bem como os critérios
utilizados para categorizar os ciganos, ja que todos que viviam em “bandos” e se
locomoviam, constantemente, eram assim identificados. Além da inexisténcia de
provas documentais, de acordo com o contexto da época, os dados sobre numeros
precisos de ciganos que circularam no continente europeu nesses periodos, as
distorcbes que se apresentam a partir de como sao interpretadas as formas de vida

desse povo e suas andangas, ampliam ainda mais as duvidas desses registros.

Essa linearidade de datas e locais que nos é apresentada & questionavel
dado o contexto da época. Os estudos sobre as migragbes mostram que as

3 Benito di Paula, nascido em Nova Friburgo, regido serrana do Rio de Janeiro é cantor compositor e
pianista. Benito di Paula é de familia cigana por parte de pai. Seu nome de batismo é Uday Velloso,
que significa (chefe da tribo). “Representatividade Cigana”, Instagram. Disponivel em;
https://www.instagram.com/p/Cp5WYxIgk-N/?igshid=MTc4MmM1YmI2Ng==. Acesso em: 05 de junho
de 2023.
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levas de pessoas que circulavam a procura de melhores condigbes ou
fugidos de represalias governamentais ou religiosas, muitas vezes, nao
possuia documentagao ou, em diversos casos, quando tinham documentos
eram falsos. Da mesma forma, utilizar como critério o modo de vida e os
meios de locomogéao para denominar de ciganos a todos aqueles que estao
em movimento, que andam aos “bandos”, sujos e maltrapilhos, €, no minimo
uma forma errénea de identifica-los. Pensar dessa forma, gera sem duvida,
maiores incertezas quanto as datagdes de chegadas deles a Europa
(Karpowicz, 2018, p. 71).

Muitos ciganos desempenhavam oficios voltados para o trabalho agricola, até
atividades artisticas, estas Ultimas, por promoverem diversdo por meio de
espetaculos que envolviam dangas, musicas e a magia das adivinhag¢des ciganas,
garantiam, inicialmente, a aceitagdo desses grupos nos espacos europeus por onde
passavam (Cairus, 2020).

As andangas ciganas s&o marcadas pelos episodios de violéncia, excluséo,
expulsdes, além da precariedade de condi¢cdes para a sua sobrevivéncia nos locais
onde tentaram fixar moradia (Perpétuo; Réses, 2018). Dai a questdo do
“‘nomadismo” que durante muito tempo, foi visto como uma caracteristica cultural da
populagdo cigana, mas que nada mais foi, do que uma “politica de expulsao
continuada e praticas persecutorias” Silva Junior (2020), que fizeram com que essa
peculiaridade fosse incorporada a tradicdo cigana, por falta de opcgado. Essas
condi¢cbes adversas, também foram responsaveis por invisibilizar os povos ciganos,
mantendo-os fora dos registros historicos dominantes. Dessa forma, Soria (2016)

coaduna que:

Além de perseguidos, os rons foram “sequestrados” da histéria das
sociedades maijoritarias. Eles foram invisibilizados e silenciados enquanto
tratavam de conservar a identidade por meio de estratégias que construiram
uma identidade reativa e segregada (Sdria, 2016, p. 23).

Os relatos que se tem sobre a presenca desses grupos étnicos em terras
europeias, foram sempre carregados de preconceitos, termos pejorativos e
discriminagao. Dentre os varios registros, que tratam a presenga de povos ciganos
na Alemanha, a partir de caracteristicas negativistas, o que se descreve a seguir
configura a discriminagdo estruturante da sociedade explicita, sofrida por essa

populagao ao longo do processo historico.
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Ja em Magdeburg informa-se que durante duas semanas estiveram na
cidade “os Tartaros, chamados ciganos”, gente preta, horrivel, tanto os
homens quanto as mulheres, com muitas criancas, que foram expulsos de
seu pais e desde entdo vagavam pela terra (Moonem, 2011, p. 23).

Além dos diversos motivos que impediram a instalagédo fixa dos ciganos na
Europa, questdes como crengas religiosas (consideradas heresias pela Igreja), e
nao aceitacdo de como se davam as relagdes entre os que faziam parte desse
grupo, fizeram com que as desconfiangas e hostilidades aumentassem (Cairus,
2020).

No Brasil, a presencga cigana é relatada desde o principio da colonizagao, em
1574 quando Joao Torres e sua familia chegaram ao pais por intermédio da “politica
de degredo portuguesa” Silva Junior (2020), e em 1718, no estado de Minas Gerais,
quando foram vistos os ciganos vindos da Bahia, ja deportados de Portugal, desde
entao, foi chegando um numero cada vez maior de ciganos ao longo dos séculos e
se espalhando por toda a area nacional. As diferengas culturais dos povos ciganos,
nao passaram despercebidas e os mantiveram no palco das perseguigdes, com

criagdes de politicas rigidas e punitivas, estabelecidas pelo Estado e pela Igreja.

Condenava-se pelo simples fato de serem ciganos e a isso
incluia: itinerancia, vestimenta, dialeto diferenciado, leitura
da “sina”, fingir saber feiticaria, pequenos furtos, pedir
esmolas. Enfim, as caracteristicas fundamentais da cultura
cigana os caracterizavam como sendo desviados sociais e
indesejaveis, por isso, merecedores de tais punigdes
(Karpowicz, 2018, p. 73).

O histérico de perseguicdes e intolerancias negou ao povo cigano os direitos
que permitissem 0 acesso a estruturas sociais que garantissem uma vida digna e a
manutengao de sua cultura. A luta pela sobrevivéncia € fator primordial para alguns
grupos étnicos que fazem parte dessa populagdo que por conta do processo de
marginalizacdo e de desigualdades que se perpetuam até os dias atuais, nao
conseguem se apropriar dos direitos garantidos a todas/os as/os cidadas/os®.

4 0O termo cidad3o/a, vai além da posicado que o individuo exerce no espago urbano, em uma nagao
(ideia civilizatéria e meritocratica que acentuam as desigualdades), e sim, de cidadao/a enquanto
sujeito que reconhece e usufrui dos direitos individuais, que lhe sdo garantidos de forma justa e
igualitaria, tendo consciéncia também de seus deveres.
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1.1. Calons em ltagiba: Meus primeiros registros

A populagao cigana sempre esteve presente no distrito de Japomirim, local
onde fui criada e onde trabalho ha mais de 20 anos. Desde pequena era comum
chegar em casa e ver ciganas/os passando pela rua, sempre parava na porta de
casa e ficava admirando o brilho e bordados dos vestidos das meninas e mulheres
ciganas e o jeito diferente que elas falavam. era comum me sentir curiosa em saber
por que algumas mulheres usavam um pente no cabelo, minha avd dizia que era
para mostrar que eram casadas.

Eu sempre encontrava alguma/m cigana/o nos lugares por onde passava,
mercados, padarias, nas ruas, s6 nao os encontrava na escola e por admira-las/os,
pelo jeito de ser e de viver, eu gostava de vé-las/os por perto. Em frente a escola
Antonio Imbassahy, espagco em que atualmente estd sendo construido um Centro
Psicopedagogico, foi durante muito tempo, lugar onde as/os ciganas/os acampavam,
algumas familias permaneciam um tempo maior do que outras, mas sempre
estavam por ali. Hoje muitas dessas familias, fixaram moradias no Distrito e outras
se deslocaram para as cidades circunvizinhas. A exemplo disso, o cigano Eduardo

Costa, um dos moradores antigos do distrito, relata que:

Ja vivo aqui muitos anos, desde quando meus parentes armavam barracas
na frente daquela escola, a gente ficava um tempo, depois tinha que sair,
depois voltava mais um tempo e ai uns foi ficando, e hoje eu tenho minha
casinha e outros também, mas alguns daquela época também mora em
outra cidade por aqui por perto e outros foi embora pra mais longe (Eduardo
Costa®, Informacgéo verbal).

5 Depoimento de Eduardo Costa, um dos moradores ciganos mais antigos da comunidade, registrado
em diario de bordo da pesquisadora Andreia da Silva Alves Pereira, na cidade de ltagiba-
Japomirim/Bahia, entre 2023 e 2024. Alguns dos registros das informagdes verbais presentes neste
estudo foram realizados pela pesquisadora mencionada, na mesma localizagéo e periodo. Os nomes
foram alterados por questéo de sigilo.
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Fonte: Gilson Fotos

Houve uma época em que em um momento de protesto e reivindicagdo do
Movimento Sem Terra- em Ipiau- cidade vizinha ao distrito, fui apresentada,
rapidamente, por um amigo ao fotojornalista, antropdlogo e ativista Rogério Ferrari,
falecido em 2021, que estava apoiando e fotografando as agées do movimento.

Rogério era ipiauense e um profissional engajado com as causas sociais e
olhar voltado para grupos minorizados, que sempre foram retratados por meio de
suas reportagens fotograficas. Enquanto pesquisador, Rogério sempre se
preocupou em nao estar "escrevendo sobre os outros”, muito menos falando pelos
‘outros” Ferrari (2018), e sim, em promover espagos para que esses “‘outros”
apresentem suas proprias visdes, suas vozes e suas experiéncias. Entre 2010 e
2011, Rogério Ferrari percorreu 40 municipios no interior da Bahia e registrou o
cotidiano do povo cigano num trabalho que culminou em seus livros “Ciganos”
(2011), e em sua dissertagcdo de mestrado, cujas constru¢des contribuiram com esse
estudo.

Ao longo da minha caminhada e das experiéncias vivenciadas, a visao de luta
por uma sociedade menos desigual em todos os aspectos, sempre esteve presente
em minhas acgdes, em todos os espagos educacionais pelos quais tive a
oportunidade de desenvolver meu trabalho, isso porque, concordando com (Evaristo,
2020), estes “espacgos de exclusao” sdo os quais eu sempre me identifiquei e que
para mim e meus familiares, eram situacbes normais, era a vida. Hoje o
conformismo, que ndao me permitia entender que “ha um interesse de ser
hegemonico, de transformar todo mundo na mesma coisa” Bispo (2020) como se

todas essas mazelas sofridas nao fizessem parte de uma estrutura colonialista, que
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nos subjuga e nos exclui constantemente, da lugar para o incbmodo, para a
indignacao e para a vontade de lutar contra esses modos de alienagcao e dominagao.

As questdes do passado geram as inquietagbes do presente, minha narrativa
perpassa por esses atravessamentos sociais que condicionam a minha trajetoria e
me colocam como integrante, também, de um grupo marginalizado, que €& de
natureza publica, mas que tem sido marcado, historicamente, pela hegemonia
(Gramsci, 2007), e suas mais variadas formas de dominag&o, assim como a
populagao cigana.

As normatizagdes de acgdes opressoras que partem dessas estruturas
hegemonicas fragilizam e expulsam grupos minorizados como a populagéo cigana,
dos espacgos sociais e institucionais, sempre os deixando a margem da sociedade.
Essa exclusdo pode ser observada em varias esferas, incluindo o acesso a
empregos decentes e remunerados, assim como a privagao de direitos afetivos e
“ontoldgicos” (Ramos, 2007). Esse € o lugar em que movimento e desenvolvo esse
estudo, me contrapondo a esses negligenciamentos, e pensando em agdes contra-
hegemodnicas que desconstruam esteredtipos e preconceitos, que privam grupos
como os de etnias ciganas de terem acesso pleno a sociedade.

Na educagao, atuo desde 1996 e em algumas escolas pelas quais passei,
sempre havia algum/a estudante cigano/a matriculado/a, que frequentemente faltava
a escola ou simplesmente deixava de ir. Sempre ouvia comentarios de colegas de
trabalho se referindo a esses/as estudantes como preguigosos/as,
desinteressados/as, agressivos/as, mentirosos/as e que sempre davam desculpas
ou contavam histérias para justificar suas faltas.

No Japomirim, as escolas sempre tiveram a presenca de estudantes
ciganos/as. Esses poucos, em relagéo a quantidade de ciganos/as em idade escolar
na comunidade, que ingressaram no Ensino fundamental |, dificimente davam
seguimento aos estudos no Fundamental Il, o que era facilmente percebido, pelo
fato de s6 haver uma escola dos Anos Finais no distrito, a Escola Anténio
Imbassahy, instituicgdo onde atuei como professora e hoje atuo como coordenadora
pedagdgica.

Osl/as jovens ciganos/as chegavam a escola, ja tendo a ideia de que n&o iriam

concluir os estudos, principalmente as meninas, que sempre relataram que ja
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estavam de casamento acertado e que s6 poderiam estudar até antes do evento,
pois deviam seguir a tradi¢do. Diziam que gostavam de ir para a escola, mas tinham
dificuldades em acompanhar as atividades diarias, mesmo assim, eram
comprometidas com os estudos. Os meninos, sempre afirmavam que estavam
perdendo tempo na escola, que poderiam estar cuidando e montando cavalos,
cacando passarinhos ou fazendo outras coisas, como alguns diziam. Alguns ainda
infformaram que n&o iriam mais frequentar a escola, outros, simplesmente
abandonavam os estudos. Cheguei em alguns momentos a ir as casas ou barracas
onde moravam para tentar incentivar alguns a retomar os estudos, mas o fato é que,
na maioria das vezes, isso ndo funcionava.

Alguns ciganos/as da comunidade se casaram com n&o ciganos/as, como
duas amigas de infancia que constituiram familia com homens ciganos, cujos filhos,
atualmente estudam na escola na qual trabalho.

Nos ultimos anos, um casal de irmaos ciganos me chamou a atengao pela
assiduidade na escola e por afirmarem o tempo todo que nao iriam se casar cedo e
muito menos deixarem de estudar, diziam que iriam para a faculdade. Certo dia, eu
estava parada em frente a sala dos professores, quando essa jovem veio até a mim
e perguntou: “Prd, a senhora sabia que ja tem mulheres ciganas doutoras e que
ensinam em universidades?”

Entéo eu respondi: “Que bom! Vocés precisam ocupar estes espacgos!”

Ela disse: “Também quero ser doutora!”

Sempre que tinha a oportunidade de conversar com os pais deles, durante as
reunioes, eles falavam que estavam permitindo que os filhos escolhessem sobre o
seu futuro e que os apoiavam, mesmo recebendo criticas de outros ciganos. A
atitude desses pais corrobora com a afirmagao de Guerra (2012), sobre como alguns
pais ciganos ja tém pensado no progresso dos seus filhos por meio do acesso a
educacdo. Os irmaos ciganos terminaram o Ensino Médio e um deles atualmente,
esta cursando o Ensino Superior.

Nao é possivel informar com precisdo sobre a quantidade de estudantes
ciganos que ja passaram pela escola, do distrito, nem quantos estdo fora dela. As
matriculas nao informam questdes étnicas, nem o censo escolar busca ter esses

dados por meio da escola.
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Em 2020, participei diretamente das eleigdes municipais como candidata a
vice-prefeita e durante o periodo eleitoral, fui algumas vezes convidada por familias
ciganas, para ir a suas casas e barracas. Eles sempre estavam interessados em
ouvir nossas propostas e perguntavam sobre o que estavamos pensando em fazer
para melhorar suas condigbes de vida. Tanto na sede quanto no distrito do
municipio, todas as familias ja moram em casas de tijolos, algumas s&o casas
préprias, outras alugadas, apenas uma senhora cigana ainda prefere morar em uma
barraca, vizinha da sua familia.

Ainda em 2020, durante a pandemia da COVID -19, o municipio elaborou o
Referencial Curricular Municipal de Itagiba (RCMI), documento construido de forma
coletiva, que mobilizou toda a rede de educadores da cidade, além da comunidade
civil, com o intuito de apresentar a realidade da educacdo do municipio. Participei da
construcdo do documento, coordenando um dos Grupos de Estudos e
Aprendizagens e ainda apresentei como sugestdo, a possibilidade de incluir a
Educacao para a populagado Cigana no documento.

A sugestdo foi acatada e o texto elaborado por outros profissionais que
também participaram da constru¢gao do documento, da qual enfatiza a necessidade
de a escola estar preparada para atender a essa populagéo, bem como garantir seu
acesso e permanéncia, transformando o contexto escolar em um espaco de fato

democratico e plural, afirmando ainda que:

Cabe a escola oferecer condigbes no sentido de valorizar a etnia cigana,
estudantes, propondo atividades que visem conhecer a legislacdo que
garante aos ciganos o direito a educagao basica e que os educadores,
podem fazer a diferenga na maneira como recepciona/acolhe os ciganos
que moram no Mmunicipio ou os que passam por ali, em situagdo de
itinerancia (Referencial Curricular Municipal de Itagiba, 2020, p,124).

A secéo dedicada a populagdo cigana no documento termina destacando a
suposta predominancia de estudantes ciganos em Japomirim. No entanto, essa
informacado contradiz a realidade do distrito e do municipio, uma vez que os
estudantes pertencentes a esse grupo étnico nédo representam a maioria do corpo
discente matriculado na escola.

Essa percepcao equivocada em relacao ao que é afirmado no documento,

preconiza a necessidade de um levantamento mais detalhado com dados mais

33



precisos sobre a presenga cigana nas escolas locais. A secao ressalta ainda sobre
a importancia de se fazer mengdo a essa populacdo presente no contexto
educacional do municipio, porém, menciona-los no documento, apesar de ser algo
relevante e necessario, ndo é o insuficiente para atender as necessidades e

urgéncias em relagao aos direitos dessa populagao.

1.2. Itagiba: territorialidade e memorias das comunidades tradicionais

O inicio da historia de Itagiba foi marcado pela presenga dos povos
tradicionais indigenas “Tupis-Guaranis”, primeiros habitantes do municipio. A cidade
que surge num periodo de grandes revoltas tanto no campo quanto nas cidades, tem
sua historia contada a partir da Republica Velha (1899 a 1930). De acordo com
Damasceno (2012, p. 22), ja havia nessa época areas ja desmatadas e além dos
povos indigenas, “remanescentes de quilombos” ja habitavam em diversas areas da
regido e foram os responsaveis pela descendéncia de boa parte da populagdo da

cidade.

Boa parte do nosso povo € descendente de quilombos. Pessoas que trazem
na raga e na cor, tragos da bravura, do encanto e da cultura. Até conservam
suas manifesta¢des culturais. Itagiba tem o privilégio de ser um municipio
que agrega as diferengcas pessoais sem tabular ou moldar costumes
(Damasceno, 2012, p. 22).

As comunidades tradicionais estdo sempre conectadas com a natureza e
desenvolvem uma relagao de respeito com a terra, sempre no sentido de cuidado e
preservacao. Utilizam os recursos de forma consciente, pensando ndo s6 nas suas
necessidades de hoje, mas também no sustento das préximas geragdes, para que
todas/os possam ter acesso a esses recursos, reproduzem seu modo de vida, sua
cultura, religiao e ancestralidade de maneiras bem peculiares, diferentes dos
padrdes da sociedade (Grzebieluka, 2012).

Assim como as comunidades indigenas e quilombolas, Itagiba carrega em
sua histéria a presenga ancestral dos grupos tradicionais ciganos. Por muitos anos,
essas comunidades montavam seus acampamentos em diferentes areas da cidade,
permanecendo por um tempo antes de seguirem para outros locais. Nao ha

registros precisos sobre o inicio desses acampamentos na regido. No entanto,
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conforme informagdes contidas no Referencial Curricular Municipal de Itagiba
(RCMI), de 2020, a cidade por estar localizada em um ponto estratégico que ligava o
municipio de Ipiau a Boa Nova, Vitéria da Conquista e fazendas da regido, fazia
parte da rota dos tropeiros, que transportavam mercadorias e animais, muitas vezes
passando a noite e acampando em lugares especificos.

Segundo Mendes (2006), muitas pessoas foram atraidas para a regiao,
especialmente homens que afetados pelas secas em outras localidades, buscavam
novas oportunidades se arriscando a explorar, mesmo sem apoi0 Ou recursos,
densas florestas da regiao, o que tornava essa jornada ainda mais desafiadora. A
partir dai, formou-se o povoado que recebeu o nome de Distampina.

E provavel, portanto, que a presenca cigana na cidade de ltagiba tenha
comegado a se estabelecer nesse periodo, ja que, de acordo com (Nascimento,
2021, p. 31,32), “os primeiros indicios da chegada de povos ciganos em territorio
baiano por meio de politicas de deportagcdo e degredo, ocorreram no século XVII,
mais precisamente no ano de 1718”.

Outro dado que pode corroborar com essa afirmacao, refere-se ao fato de
que o comércio cresceu muito na regido e a presengca de mascates que faziam
comeércios pelos lugarejos, foi se intensificando e a maior parte das vendas era feitas
por meio de permutas (Damasceno, 2012, p.11). Por se tratar de um trabalho
informal, € possivel que viajantes ciganos também tenham sido alguns desses
mercadores presentes na regiao.

A cidade de Itagiba possui uma area territorial de 810,993 km? e atualmente
tem uma populacdo estimada em 15.310 habitantes (IBGE, 2022), a cidade esta
localizada no Sul da Bahia, na microrregido de llhéus-Iltabuna e no Territorio Médio
Rio das Contas. Itagiba foi emancipada em 14 de agosto de 1958, por meio da Lei

Estadual n° 1.020, assinada pelo entdo governador Anténio Balbino (RCMI, 2020).

Mapa 2- Territorio de Médio Rio das Contas

tamari
P eNova
A o (@
® e - Ibid
Jequié 3
Jitaona

=
7
s i Aiggaraﬁ ~ . Ipiac
Manoel Vitorino @ Itagi @ " / @  Barra

g { / Ila%ga

Boa Nova Gangogl &5

/4 Meira®

35



Fonte: https://nte22.educacao.ba.gov.br/?tag=decreto

Até a sua emancipacao, ltagiba pertenceu, por longos 20 anos, a cidade de
Boa Nova, na categoria de povoado e se chamava Distampina, nome que fazia
referéncia ao fato de ser uma area aberta e destampada, “desprotegida’.
Atualmente, o municipio € composto por dois povoados Acaraci %e Tapiragi,” além
de um distrito Japomirim, todos esses nomes, assim como o da propria cidade séo
de origem indigena.
Mapa 3- Localizag¢do de Itagiba
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1.3. Itagiba: espaco de tradigado e identidade Calon

Em 2013, a Associagao Internacional Maylé Sara Kali (AMSK/Brasil) publicou
dados oficiais sobre os povos romani no Brasil. As informacgdes foram obtidas por
meio da Pesquisa de Informagdes Basicas Municipais (MUNIC), realizada pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), que em 2009, apresentou
dados pela primeira vez, sobre a existéncia de acampamentos ciganos no municipio
e sobre a implementacdo de politicas publicas voltadas para este grupo da

populacéao.

=AM

6 Na lingua Tupi-Guarani, Acaraci significa “Gargca Mae”. Essa localidade foi a que primeiro se
desenvolveu tendo o comércio mais antigo e mais desenvolvido do municipio e esta situada a vinte
quilémetros da sede.

7 Tapiragi (Tapera= aldeia extinta), Taperajé (Jé= grupo etnografico a que pertence os povos
indigenas da tribo tapuias, por isso, aldeia extinta). Concentra uma populagdo um pouco isolada das
outras cidades e esta localizada a vinte quildmetros da sede do municipio.
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A pesquisa divulgou que em municipios distribuidos em 21 unidades

federativas ha presenca de acampamentos ciganos, sendo 290 acampamentos no

total. Em 2009 e 2011 a MUNIC revelou que os estados onde se concentram o maior

numero de acampamentos sdo Minas Gerais, Goias e Bahia. O quadro abaixo

apresenta os municipios da Bahia que contam com a presenga de acampamentos

ciganos em seus territorios (Vasconcelos et al, 2013), dentre eles, esta a cidade de

Itagiba e outras cidades circunvizinhas.

Quadro 1- Acampamentos ciganos nos anos de 2009 e 2011 em municipios baianos.

Municipios COM acampamento nos DOIS levantamentos (2009 e 2011)

Municipios COM acampamento em 2009 e SEM acampamento em 2011

Municipios SEM acampamento em 2009 e COM acampamento em 2011

MUNIC 2009 (BAHIA) MUNIC 2011 (BAHIA)
Item Geografico Item Geografico

Alagoinhas Adustina Alagoinhas Acajutiba
Camagari Cansancao Camagari Amargosa
Canavieiras Caturama Canavieiras Biritinga
Conceigao da Feira Feira da Mata Conceigao da Feira Buerarema
Cruz das Almas Gongogi Cruz das Almas Cabaceiras do Paraguacgu
Entre Rios Ibicui Entre Rios Camacan
Eunépolis Itaberaba Eunépolis Candeias
Governador Mangabeira Jiquiriga Governador Mangabeira Cotegipe
Guaratinga Miguel Calmon | Guaratinga Filadélfia
I1héus Nova Soure Ilhéus Heliopolis
Ipiaa Paulo Afonso Ipian Itapitanga
Itabela Pojuca Itabela Jitatina
Itabuna Ponto Novo Itabuna Lauro de Freitas
Itagiba Retirolandia Itagiba Marcionilio Souza
Itaparica Salvador Itaparica Medeiros Neto
Jequié Santa Luzia Jequié Mucuri
Jeremoabo Santaluz Jeremoabo Planalto
Laje Laje Porto Seguro
Maracas Maracas Ribeira do Amparo
Muritiba Muritiba
Pirai do Norte Pirai do Norte
Presidente Tancredo Neves Presidente Tancredo Neves
Santa Barbara Santa Barbara
Santo Amaro Santo Amaro
Santo Antonio de Jesus Santo Antdnio de Jesus
Santo Estévao
Sao Francisco do Conde

Fonte: AMSK/Brasil

Elaboragdo: IBGE - Pesquisa de Informagoes Basicas Municipais

Os quadros acima demonstram que nos dois levantamentos realizados nos
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anos de 2009 e 2011, os acampamentos ciganos permaneceram no municipio de
Itagiba, ja em outros municipios, no primeiro ano havia acampamentos e passaram a
nao ter no segundo ou ndo havia em 2009 e passaram a contar com a presenga de
ciganos em 2011, dados que demonstram, também, o processo de deslocamentos
desses povos. O municipio de Itagiba, ja possuia acampamentos ciganos, muito
antes da divulgacao da pesquisa, e até hoje, conta com a presenga cigana em seu
territério, o que chama a atencao nos dados apresentados € a auséncia de politicas
publicas no municipio, voltadas para essa populagdo, mesmo estando sedentarizada
ha muitos anos nessa localidade, esse fator acaba reforcando ainda mais a
invisibilidade dessas etnias.

Segundo Vasconcelos et al. (2013), a MUNIC, informou que em 2011, apenas
40 dos 291 municipios que possuem acampamentos ciganos, ja adotavam politicas
publicas voltadas para essa populagcdo. Mesmo ainda sendo considerado um

numero pequeno, ainda foi maior do que o numero de municipios em 2009.

Quadro 2- Municipios com acampamento cigano que possuem programas e agoes para

cifanos.

Maranh3o Bom jardim Espirito Santo Mimoso do Sul
Caxias Rio de Janeiro Nova Friburgo

Piaui Parnaiba Tangua
Picos S3ao Paulo S3o Paulo

Ceara Fortaleza Parana Irati

Paraiba Sousa Santa Catarina Lages

Sergipe Itaporanga d'Ajuda Tubarao

Bahia Santo Amaro Goias Ipameri

Minas Gerais Cuparaque Morrinhos
Tupaciguara Terezopolis de Goias

Fonte: AMSK/Brasil
Elaboragdo: IBGE - Pesquisa de Informagoes Bdsicas Municipais
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Quadro 3- Municipios com acampamento cigano e que possuem programas e agoes
ara ciganos em 2011

Maranhao Bardo de Grajau Espirito Santo Baixo Guandu
Piaui Picos Itapemirim
Ceard Pindoretama Serra
Rio Grande do Norte  Tangara Rio de Janeiro Itaperuna
Paraiba Cajazeiras Natividade
Sousa Resende
Pernambuco Arcoverde Tangua
Manari Sdo Paulo Itaquaquecetuba
Alagoas Carneiros Parana Guamiranga
Sergipe Itaporanga d'Ajuda Irati
Bahia Camacari Santa Catarina Icara
Cruz das Almas Rio Grande do Sul Gravatai
Mucuri Taquara
Santo Amaro Goias Caldas Novas
Minas Gerais Belo Horizonte Goianira
BeloOriente Morrinhos
Itapagipe Piracanjuba
Lagoa Santa Pontalina
Pavao
Pirajuba
Ribeirdo das Neves
Timoteo

Fonte: AMSK/Brasil
Elaboragdo: IBGE - Pesquisa de Informagoes Basicas Municipais

Esse crescimento em 2011 de municipios com acampamentos ciganos que
passaram a adotar ag¢des e politicas publicas voltadas para esses grupos étnicos,
pode significar certa preocupagéo e compromisso em atender a diversidade cigana,
resta saber se essas politicas sdo desenvolvidas de fato.

Outro dado importante que o estudo de 2011 apresenta, trata-se da
quantidade de municipios que possuem areas publicas destinadas a populacao
cigana. Somente 29 dos 291 municipios desenvolvem essa politica. A Bahia, em
2009 era o estado que possuia 0 maior numero de acampamentos ciganos, em 2011

passou a ser o segundo, no entanto, ndo possuia em nenhum de seus municipios,
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area publica declarada e destinada para este fim, como aponta a tabela abaixo. Nao

foram encontrados estudos recentes com a atualizagao desses dados.

Quadro 4- Municipios com acampamento cigano e que possuem darea publica destinada a
acampamento cigano em 2011

Maranhdo Barra do Corda
Piaui Picos
Ceara Baturité
Paraiba Cajazeiras
S30 Jodo do Rio do Peixe
Sousa
Pernambuco Arcoverde
Alagoas Carneiros
Delmiro Gouveia
Sergipe Itaporanga d'Ajuda
Minas Gerais Areado
Ibiai
Itajuba
lequitiba
Tupaciguara
S3o Paulo Embu
Parana Cornélio Procopio
Pirai do Sul
Tapejara
Santa Catarina Igara
Rio Grande do Sul Bagé
Cambara do Sul
Mato Grosso do Sul Navirai
Goids Aragoidnia
Cumari
Goiatuba
Morrinhos
Terezopolis de Goids
Trindade

Fonte: AMSK/Brasil
Elaboragdo: IBGE - Pesquisa de Informagoes Basicas Municipais
Em Itagiba®/Bahia- vivem aproximadamente 40 familias- que formam a
comunidade cigana calon. As familias se concentram na sede do municipio € no
distrito de Japomirim, local onde foram desenvolvidas as abordagens propostas
neste estudo.
Sobre o Japomirim, Damasceno (2012, p. 36), afirma que o distrito “foi
tomado por estrangeiros que migravam para a regido como ocorreu em outros

povoados” Nem sempre as tropas que vinham de outras localidades, trazendo

8 A palavra Itagiba estd sendo utilizada conforme registros, de forma convencionada em termos
politicos territoriais. No entanto ha uma consciéncia de que se trata de uma palavra de origem tupi-

guarani devendo, portanto, ser grafada com “j”, que significa Ita =pedra, jiba=forte, entdo “Pedra forte,
ou seja, Pedra dura”.
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mercadorias conseguiam atravessar o Rio das Contas por causa das enchentes e
tinham que ficar acampados no distrito por dias e aguardar as aguas baixarem. Além
disso, tinha muita dificuldade na travessia de mercadorias, problema que foi
resolvido com a implantacdo de balsas. As balsas faziam o transporte no mesmo
local onde atualmente se encontra a ponte que liga o distrito do Japomirim a cidade
de |Ipiau. Assim como outras localidades, Japomirim também contava com

acampamentos rotineiros de tropeiros.

Figura I- Foto: Tropeiros

Fonte: Livro Itagiba terra do Niquel

Além dos registros, que informam como se deu o processo de formagao do
distrito, muitas outras histérias sdo contadas por moradores mais antigos. Outras
memorias, também sao transmitidas por meio das escritas da professora Lucia Silva
Santos Passos - professora aposentada- conhecida no distrito como docente
Lucinha, a qual se interessava a realizar registros pessoais sobre alguns fatos
historicos, ocorridos no distrito, a fim de disponibilizar seus conhecimentos aos
interessados. Uma de suas escritas, que traz informagcdo sobre um pouco da

historia de Japomirim, relata o seguinte:

A area ocupada com as primeiras casas do Distrito de Japomirim, antes de
1922, pertencia ao Sr. Manuel Lucas (conhecido como Manuel Luquinha).
Em seguida essas terras foram adquiridas pelo italiano Dante Panelli, entdo
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foi se formando o povoado que pouco prosperou até a inauguragido da
ponte. A familia Bento, na pessoa do Coronel José Bento de Souza lutou no
desbravamento dessa regido. Podendo citar: Piancé, Gruta Baiana, Rio do
Peixe, Bombaijira, Salobro etc. Juntamente com outros companheiros
juntamente com Tranquilino Nogueira. Esses homens foram pioneiros,
lutaram com os indios tupi-guarani, que habitavam nestas terras. O Distrito
de Japomirim antes era chamado de ltumirim, e pertencia ao municipio de
Itacaré. E, anos depois ao municipio de Boa Nova, ai entdo ganhou o nome
de Japomirim, que na lingua tupi-guarani quer dizer japu = passaro, mirim =
pequeno entdao Passaro Pequeno. Na época do registro do distrito houve
um erro na escritura, porque foi registrado como Japomirim, e o certo seria
Japumirim, dentro dos parametros da lingua tupi-guarani. Com a
emancipagao politica de Itagiba, que deixou de pertencer a Boa Nova, o
povoado passou a pertencer ao novo municipio, estando assim até hoje.
(Trechos retirados dos escritos da Professora Lucinha, 2011).

A presenca dos povos indigenas no distrito é nitidamente confirmada por meio
do relato da professora Lucinha, comunidades tradicionais que ja habitavam esse
territério, mesmo antes do seu processo de formacéo. Outra evidéncia que confirma
o relato da professora € a de que o distrito possui uma area rural conhecida
popularmente como serra da Torre, onde muitos pesquisadores e antropologos ja
estiveram presentes, ndo apenas pelos indicios de riquezas minerais, mas também
devido ao fato da existéncia de artefatos indigenas encontrados no local, indicando
que se tratava de um Sitio Arqueoldgico.

Essa informacédo, consta no Projeto Politico Pedagdgico da Escola Haroldo
Lima, uma das escolas do distrito e que é colocada da seguinte forma: “Por muitos
anos, cogitou-se de que na comunidade de Japomirim, mais especificamente na
serra da Torre, existiam riquezas minerais e a existéncia de achados indigenas”
(PROJETO POLITICO PEDAGOGICO, 2024, p. 12).

Conforme dados que constam no Projeto Politico Pedagdgico (PPP), do ano
de 2012, da Escola Jocelisia de Almeida Fernandes, onde, atualmente, funciona
uma creche e que mantém o nome da instituicdo, o distrito de Japomirim que se
encontra localizado a 21 km da sua sede, nem sempre teve esse nome. Inicialmente
o distrito recebeu o nome de ltumirim e s6 recebeu o nome atual alguns anos
depois. O distrito se separa do municipio de Ipiau, apenas, pela ponte do Rio das
Contas, que banha os dois municipios. A sua populacdo residente é de 4820
habitantes, segundo informagdes mais atuais, contidas no Projeto Politico
Pedagogico (PPP, 2024) da Escola Haroldo Lima.

Considerando que o distrito de Japomirim ja integrou o municipio de Itacaré
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antes de ser incorporado ao municipio de Boa Nova, ha outros documentos que
corroboram com a afirmagao da professora Lucinha, como as informag¢des sobre

municipios disponibilizadas pelo IBGE em 2022, que informam que;

Em 1930, apds a revolugéo, houve litigio em Boa Nova e Itacaré (como se
chamava o Municipio de Barra do Rio das Contas) e Distampina passou a
pertencer a Itacaré. Naquele tempo, o cangago teve livre curso e
Distampina foi palco de cenas deprimentes, praticadas por bandoleiros que
viviam sob a tutela de? coronéis? Felizmente, isso durou pouco tempo,
porque logo apds, houve um litigio entre Itacaré e Itapira (hoje Ubaitaba) e
Distampina passou para o dominio de ltapira. Gragas aos esforcos de
alguns habitantes, Distampina passou para o dominio de Boa Nova em 25
de novembro de 1935, transformando-se em distrito de Paz de Distampina
(IBGE, 2022).

Em termos de infraestrutura, o distrito conta com energia elétrica,
fornecimento de agua e cobertura de rede de esgoto em 78% das residéncias. A
coleta de lixo é realizada por uma empresa terceirizada, que recolhe os residuos
diariamente nas casas, porém, os descartes sdo destinados a lixdes localizados em
areas rurais distantes da comunidade. Dados extraidos do Projeto Politico
Pedagdgico da Escola Haroldo Lima (PPP, 2024, p.12).

Ao longo dos anos, o distrito vem ganhando notoriedade em termos de
crescimento. A partir da década de 1980, a monocultura cacaueira comegou a ser
afetada por uma grave crise, forcando os trabalhadores do campo a virem para o
distrito em busca de outras formas de sobrevivéncia. O comércio surgiu de maneira
timida, por estar bem proximo a cidade de Ipiau, considerada como centro comercial
de médio porte. A populacdo distrital € atendida pelos demais servigos publicos
também pela cidade vizinha.

Com a descoberta de um depédsito de Niquel lateritico nas proximidades do
distrito, em novembro de 2007, iniciaram-se as atividades de Implantacdo do
empreendimento, gerando expectativa de desenvolvimento econbmico e
oportunidades de empregos para os moradores da comunidade e cidades
circunvizinhas com o mais novo polo de exploragdo de minério de niquel do Brasil.

Em 2011, mais uma vez a comunidade almeja novas perspectivas no
mercado de trabalho com a chegada da ferrovia, perpassando pelo distrito,
entretanto apesar de ser condicionante para a implantacdo do empreendimento, a

comunidade encontra-se totalmente inerte aos impactos socioambientais,
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provenientes do empreendimento.

Os bairros do distrito se expandiram, condominios foram construidos e
continuam se ampliando, Japomirim ja conta com uma subprefeitura, que foi
instalada com o intuito de atender as demandas da comunidade, que se
intensificaram por conta do processo de crescimento, trés escolas municipais, que
comportam Educacgdo Infantil, Ensino Fundamental | e Il e Educagdo de Jovens e
Adultos e uma creche.

A comunidade cigana que fixou moradia no distrito ha muitos anos, fica
localizada no Bairro Damidao Macena, basicamente proxima a todas as instituicbes
de ensino. A imagem a seguir, traz uma visdo aérea de onde se localiza grande
parte das moradias da comunidade cigana.

Mapa 4- Visdo aérea da comunidade cigana
! - = - <

Fonte: Rafael Costa (Drone)

Apesar de a localizagado ser um ponto favoravel para que esses/as estudantes
tenham acesso as escolas, elas contam com uma presenga minima de estudantes
ciganos/as que sao raramente vistos/as, nas séries iniciais, e que desistem antes
mesmo de chegarem aos Anos Finais do ensino Fundamental. Foi possivel chegar a
essa conclusdo, com base em minhas vivéncias quando exerci as fungdes de
professora, diretora escolar e, até o momento exercendo a fungado de coordenadora
pedagogica em uma dessas escolas, além da pesquisa em si, que nesse aspecto
demonstra que dos/as 16 jovens participantes da comunidade, apenas dois
frequentam o Ensino Fundamental Il e trés frequentam o Ensino Médio. Os/as

outros/as onze participantes da pesquisa desistiram da escola e ndo tém mais
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pretensao de retomar os estudos.

Para tragcar um panorama atualizado, realizei uma consulta aos registros de
matriculas, com o apoio da gestado e coordenacgao das instituigdes, para obter dados
sobre o numero de estudantes ciganos/as matriculados/as nos anos de 2024/2025.
Embora alguns desses/as alunos/as ndo estejam dentro da faixa etaria prevista no
estudo, essa analise permitiu compreender quantos/as estudantes ciganos/as estéao

tendo acesso as escolas do distrito. Os dados obtidos estdo demonstrados a seguir.

Grdfico 1 - Estudantes ciganos/as nas escolas do Japomirim em 2024/2025

Estudantes Ciganos/as matriculados/as nas escolas locais
(2024/2025)

® Creche

Ed. Infantil

m Fundamental |
I ® Fundamental Il

CRECHE JOCELISIA DE ESCOLAMARIADE ESCOLAHAROLDOLIMA  ESCOLAANTONIO
ALMEIDA FERNANDES SOUZA MOREIRA IMBASSAHY

Fonte: Elaborado pela pesquisadora com base no Diario de bordo

E importante ressaltar que exceto a Creche, as outras trés escolas do
Japomirim possuem mais de 400 estudantes nao ciganos/as matriculados/as. Essa
realidade demonstra que apesar de estarem préximos as instituicées de Ensino, os
estudantes ciganos ndo conseguem se apropriar do conhecimento que € produzido
nesses espacos, por ndao haver, por parte dos que produzem esse conhecimento,
respeito as singularidades desses estudantes, além disso, “os pais ndo confiam
suficientemente na escola para entregar seus filhos porque sabem que seu filho ira

sofrer bullying” (informagao verbal)®, dai, a importancia de envolver a familia cigana

9 Fala da Prof2 Dr? Claudia Nunes Santos, da Universidade Federal de Sergipe (UFS), na WEBINAR
SEE: desafios e possibilidades da educacgéo escolar. Webinar apresentado por Jailson Santos [1de
set], 2020.1 video de (1h 49min 45seg). Publicado pela Secretaria Estadual de Educacao (SEE).
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=MyW3RrFeddo. Acesso em: 16 de jun. 2023.
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na escola, para que ela traga a sua cultura de forma original, para aproxima-la do
processo educacional de seus filhos. Para isso, sdo necessarios novos olhares e
novas formas de aprendizagem.

“‘Moldada a partir do saber colonial/moderno, a escola ndo esta preparada
para receber pessoas ciganas, silenciando seus olhares e inviabilizando seus
saberes” Silva Junior (2020, p. 55), dai a importancia de sob novos olhares constituir
politicas educacionais equitativas em outros espagos, que promovam o dialogo,
entre ciganos/as e nao ciganos/as na perspectiva de desconstruir estigmas,
fortalecer as identidades étnicas desse povo e promover a inclusdo a partir das
vozes, que poderao ser ouvidas, e que durante muito tempo e por muitas vezes
foram ocultadas, o que demonstra a relevancia social deste estudo, que ancorado
em autores como Gadotti (2005) e Gohn (2013), reconhece a importancia dos
espacos formais e nao formais para a liberdade, interagao e validacao dos diversos

saberes.
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2. ASPECTOS LEGAIS PARA A GARANTIA DO DIREITO A
EDUCAGAO DAS COMUNIDADES CIGANAS

N&do se pode pensar em direitos educacionais sem que haja respeito as
diferengas e a diversidade qualquer tipo de acdo que alimente esteredtipos
negativos e promova a discriminagao, inviabiliza a transformacdo para uma
educacdo mais inclusiva e plural. E fundamental respeitar a diversidade étnica e
cultural de todas as pessoas e buscar formas de enfrentar as diferentes formas de
preconceito.

Em 2008, foi promulgada a Lei 11.645 que estabelece a obrigatoriedade do
ensino da histéria e cultura indigena nos estabelecimentos de ensino fundamental e
meédio, essa lei constitui-se um importante instrumento legal para garantir que
comunidades indigenas e quilombolas tenham sua cultura e historia ndo mais
silenciada. Essa legislacdo contribui para desestabilizar o carater monocultor e
etnocéntrico que se perpetua nos curriculos dos espagos escolarizados, abrindo
espacgo para uma proposta de educacao intercultural.

Mesmo depois de quinze anos de implementacédo, a Lei 11645/08 ainda ndo &
aplicada de forma efetiva em maior parte das instituicbes de ensino, que resistem
em superar preconceitos e seguem reproduzindo praticas hegemonicas. Embora
essa lei proponha maior inclusao e valorizacao da diversidade étnico-cultural, o fato
de outras etnias e povos tradicionais como os ciganos ndo serem mencionados de
forma especifica no documento, deixa em evidéncia a invisibilidade desses povos e
abre brechas para que eles continuem sendo negligenciados e excluidos das
propostas educacionais.

As formas de exclusdo contrariam o que prega a Constituicdo Federal de
1988, que afirma que, a educagao enquanto direito publico subjetivo (art. 208, § 1,
CF/88), obriga o Estado a garantir o acesso a educagéo para todos os cidadaos
brasileiros e a Carta Maior ainda garante que “o nao oferecimento do ensino
obrigatério pelo Poder Publico, ou sua oferta irregular, importa responsabilidade da
autoridade competente” (art. 208, § 2°, CF).

Em 2022, no estado do Rio Grande do Norte, aconteceu a |l Conferéncia
Nacional Popular de Educacdo (CONAPE), que reuniu movimentos sociais e
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entidades educacionais para debates que reafirmaram o compromisso com a
democracia e qualidade de uma educacgéao verdadeiramente transformadora. A Carta
Natal, que se trata de um resumo do Documento final da etapa nacional da
CONAPE, aponta reivindicagbes educacionais comprometidas com varios eixos
tematicos contendo pautas sobre diversidade e inclusdo como demonstra o trecho a

sequir:

Para isso, propomos a implementagdo de uma plataforma em defesa do
Estado democratico de direito, em defesa das instituicdes republicanas, da
vida e da soberania popular, dos direitos sociais e da educagéo, que
mobilize, ainda mais, amplos setores da sociedade pela: eliminagdo da
pobreza, da miséria, do racismo, do sexismo, da LGBTQIA+fobia, da
xenofobia, do capacitismo e todo e qualquer tipo de discriminagao,
preconceito, violéncia, intolerancia e violagao de direitos que devem ser
entendidos/as como injusticas sociais a serem superadas, com politicas de
Estado e com a afirmacao do papel da sociedade civil e da justica civil em
uma perspectiva inclusiva e democratica como fundamental para a
resolugdo da tensdo entre diversidade e desigualdade; retomada,
continuidade, ampliagdo e fortalecimento de todas as agdes, programas e
politicas de inclusédo, anteriores ao golpe de 2016, que digam respeito as
especificidades da educagdo do e no campo, educagdo quilombola,
educagdo especial em uma perspectiva inclusiva, educagdo escolar
indigena, educagao de pessoas em situagao de itinerancia, educagao de
jovens, adultos e idosos, educagido de pessoas LGBTQIA+ e educagao nas
prisbes e educagdo para adolescentes em (ou com) medidas
socioeducativas, entre outras, com politicas afirmativas que elevem a
condicdo cidada desses brasileiros e brasileiras, historicamente
marginalizados e cerceados de exercer seu direito constitucional a
educacgéao (Carta Natal, CONAPE, 2022, p.81).

As normativas e as politicas afirmativas voltadas para o fortalecimento de
acdes educativas que visem elevar as condi¢gdes sociais dessas pessoas, cCOmo 0s
povos em situagdo de itinerancia, tendem a garantir que todos tenham direito a
acessar outros espacos que Ihes foram negados, incluindo a escola. No entanto, faz-
se necessario tensionar questdes voltadas para a permanéncia e éxito, fatores que
ainda nao se concretizam de forma efetiva. O acesso a educacado escolar dos
grupos em situacao de itinerancia, consta na Resolugdo do Conselho Nacional de
Educacado/Camara de Educacéo Basica (CNE/CEB) n° 03, de 16 de maio de 2012,

que define:

Art. 1° As criangas, adolescentes e jovens em situacdo de
itinerancia deverdo ter garantido o direito a matricula em
escola publica, gratuita, com qualidade social e que garanta
a liberdade de consciéncia e de crenga. Paragrafo unico.
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Sao consideradas criangas, adolescentes e jovens em
situacdo de itinerdncia aquelas pertencentes a grupos
sociais que vivem em tal condicdo por motivos culturais,
politicos, econbmicos, de saude, tais como ciganos,
indigenas, povos ndmades, trabalhadores itinerantes,
acampados, circenses, artistas e/ou trabalhadores de
parques de diversao, de teatro mambembe, dentre outros
(CNE/CEB n° 03, de 16/ 2012).

Ao estabelecer essas diretrizes, esse documento visa promover a inclusao
educacional e a equidade, permitindo que todas as criangas e jovens que se
movimentam por diferentes razdes, como € o caso da populagao cigana, a qual
possa ter acesso continuo e efetivo a educacao de qualidade, independentemente

de suas circunstancias de vida.

2.1.  Estatuto do Cigano e outras diretrizes educacionais

O Estatuto do Cigano se refere a um Projeto de Lei, proposto pelo Senador
Paulo Paim, do Rio Grande do Sul — RS, ja aprovado pelo Senado desde 3 de maio
de 2022 e que até entdo, segue os trdmites para a analise na Camara dos
Deputados. As propostas contidas no Estatuto contemplam areas como saude,
esporte, cultura, lazer e educagao, além de ag¢des afirmativas para essa populacéo.
Essas propostas com diretrizes mais especificas garantem o direito a essa
populagcdo e representam um avango importante no que se refere aos direitos
fundamentais para essa populagao.

O referido Projeto de Lei aborda de forma explicita o conceito de “povo
cigano” no contexto da lei, estabelecendo um entendimento fundamental para o

reconhecimento formal dos direitos dessa comunidade, definindo que:

Paragrafo unico. Para efeito desta Lei, considera-se “povo cigano” o
conjunto de individuos de origem e ascendéncia cigana que se identificam e
sdo identificados como pertencentes a um grupo étnico cujas caracteristicas
culturais o distinguem, como tal, na sociedade nacional (Projeto de Lei do
Senado, n°® 1387 de 2022).

E importante ressaltar, que este paragrafo descarta também qualquer tipo de
conceito que generalize essa populagdo, pois além de reconhecer a origem e

ascendéncia, também enfatiza a autoidentificacdo e o reconhecimento social desses
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povos como pertencentes a um grupo étnico distinto, ou seja, legitimar a identidade
cigana como uma construgado cultural € garantir que sejam tratados como uma
comunidade especifica com caracteristicas e necessidades que os diferenciam
dentro da sociedade.

Esse documento tem ainda a intengdo de fortalecer o compromisso com as
comunidades ciganas, sedentarizadas ou em situagdo de itinerancia, propondo
politicas publicas voltadas para a inclusdo educacional, respeitando as
caracteristicas do modo de vida e as tradicbes desses povos. Nesse intuito, o
Projeto de Lei - PL 1387/2022 (N° Anterior: PLS 248/2015), que dispde sobre a

criagao do Estatuto do Cigano, traz o seguinte texto:

Art. 4° A populagao cigana, sem distingao de género, tem direito a educagao
béasica, conforme disposto na Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996 (Lei
de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional), e a participacdo nas
atividades educacionais, culturais e esportivas adequadas a seus
interesses, providas tanto pelo poder publico quanto por particulares.
CAPITULO Il DA EDUCACAO

Art.5° O Poder Publico promovera:

| — o incentivo a educagao basica dos povos ciganos, sem distingdo de
género;

Il — 0 apoio a educagao dos povos ciganos, por meio de entidades publicas
e privadas;

Il — a criagdo de espagos para a disseminagdo da cultura dos povos
ciganos (Projeto de Lei do Senado, n° 1387 de 2022).

Vale ressaltar que o motivo que leva alguns grupos pertencentes a
comunidades tradicionais a uma situacao de itinerancia, ndo é a mesma em relagao
ao deslocamento dos povos ciganos, eles tém sofrido muito mais preconceito e
persegui¢cao, porém, a problematica € a mesma: a invisibilidade desses povos e a

dificuldade de acesso a recursos basicos como a Educacéo.

A historiografia apresenta os horrores cometidos contra as etnias ciganas
obrigando-os a uma vida itinerante sem o direito a difundir sua cultura,
proibindo-os de ensinar sua propria lingua para seus filhos no intuito de
anula-los da vida em sociedade (Oliveira, 2017, p.26).

As leis que garantem a Educacdo Basica dos povos em situagcdo de
itinerancia, mais precisamente, os das comunidades ciganas, corroboram para o
fortalecimento e a construgéo de identidade desses grupos minorizados, que durante

muito tempo, foram silenciados, dentro de um sistema colonialista, opressor e
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degradador que impossibilitou a conquista de varios espagos na sociedade, inclusive
0 espago escolar.

No entanto, para esses povos diferenciados, em seus habitos, costumes e
tradi¢coes, a forma de aprender também é diferente, dai a importéncia da escola em
promover espagos que viabilizem o desenvolvimento pleno das potencialidades, com
intuito de respeitar, valorizar e preservar os saberes que caracterizam fortemente

€sSses grupos.

Sendo assim, é preciso muito mais que tragar diretrizes que uniformizam o
ensino basico ou o atendimento escolar de pessoas em situagdo de
itinerancia. E preciso compreender os ciganos como povo de tradigdo oral,
que preserva alguns costumes da medicina tradicional, que tem lingua e
expressdes proprias, que sua mobilidade esta associada ao trabalho e
tantos outros tragos culturais que marcam as comunidades tradicionais,
como os indigenas, refugiados, imigrantes, os trabalhadores do campo e
tantos outros grupos excluidos (Silva, 2017, p. 54).

O desenvolvimento de praticas pedagogicas que garantam a permanéncia e
éxito dos/as estudantes ciganos/as na escola exige uma dindmica, que leve em
consideragao essas juventudes, suas culturas, suas curtas passagens pela escola,
suas construgdes, as formas como aprendem e pelo que realmente se interessam.
Isso requer inovagbes na forma de pensar a escola também para o trabalho
itinerante, no sentido de movimento, de acéao, itinerancia, também por parte do
professor e da propria escola. (Parecer CNE/CP n° 02/ 2017).

Nao apenas o curriculo, mas tudo o que se refere a inclusdo dos povos
itinerantes na educagao, ainda se constitui um desafio, e na Educacao Profissional e
Tecnoldgica, tanto em espagos formais e ndo formais, o acesso torna-se ainda mais
escasso e fragil. Dai a necessidade de abordagens voltadas para a pesquisa,
construcao e desenvolvimento de materiais, que possam incluir acbes educativas

também para o trabalho itinerante, quer seja em espacos formais ou nao formais.
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3. CONCEPGCOES DE JUVENTUDE NA PERSPECTIVA DA
DIVERSIDADE CIGANA

A juventude é um processo de construgdo que perpassa por diferentes
culturas juvenis, diferentes interesses, oportunidades ocupacionais e
atravessamentos diversos que estdo relacionados as questdes étnicas-raciais de
género, classe social e outros fatores multiplos que nao permitem pensar em
questdes homogéneas e cronoldgicas para definir o termo.

A juventude pode, também, ser entendida, segundo Dayrell (2003, p.42)
“‘como parte de um processo mais amplo de constituicdo de sujeitos, mas que tem
especificidades que marcam a vida de cada um”. Nesse sentido, a juventude
apresenta-se como um processo de formacdo de sujeitos com caracteristicas
préprias, cuja compreensdo requer uma abordagem contextualizada e sensivel as
diferencgas individuais.

De acordo com o Estatuto da Juventude (BRASIL, 2013), também conhecido
como Lei 12.852/2013, a juventude é reconhecida como uma fase da vida que vai
dos 15 aos 29 anos, sendo essa a faixa etaria utilizada para fins de politicas publicas
direcionadas aos jovens. Essa definicdo leva em consideragao a transi¢cao entre a
adolescéncia e a vida adulta, periodo em que os individuos estdo passando por
complexas transformagdes fisicas, sociais e emocionais.

Contudo, como bem ressalta Dayrell (2003), ao se constituir como um
momento determinado da vida, a juventude ndo se reduz a uma passagem, nao
sendo uma mera transi¢cao evolutiva para a vida adulta, pois é influenciada pelo meio
social concreto no qual se desenvolve e pela qualidade das trocas que este
proporciona.

Assim, a juventude é retratada de forma plural por varios estudiosos, dai a
utilizagdo do “termo juventudes, para designar esse imenso grupo, pois estes
entendem que os jovens nao estdo inseridos na mesma realidade, e tampouco tem
as mesmas opinides, necessidades e oportunidades” (Oliveira, 2018). Esse retrato é
produzido a partir das relacdes estabelecidas e que muitas vezes sao representadas
de forma estereotipada, ampliando o processo de vulnerabilidade e exclusao social

desse publico.
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Por se tratar de um conjunto social necessariamente diversificado, ha uma
necessidade de um olhar voltado para as expectativas, sonhos, anseios, medos e
dilemas que esses grupos juvenis possuem e enfrentam. Segundo Peralva (1997),
eles desempenham um relevante papel como perfis culturais em varias sociedades
ao redor do mundo, além disso, sao influenciados pelas tendéncias, pelos
comportamentos e pelas atitudes de outros jovens e por pessoas mais velhas. Essa
representacdo juvenil ndo é uniforme e pode variar de acordo com o0s varios

contextos culturais.

O mundo da cultura aparece como um espago privilegiado de praticas,
representagdes, simbolos e rituais, no qual os jovens buscam demarcar
uma identidade juvenil. Longe dos olhares dos pais, educadores ou patrdes,
mas sempre tendo-os como referéncia, os jovens constituem culturas
juvenis que lhes ddo uma identidade como jovens. Estas culturas, como
expressdes simbolicas da sua condi¢cdo, manifestam-se na diversidade em
que esta se constitui, ganhando visibilidade por meio dos mais diferentes
estilos, que tém no corpo e seu visual uma das suas marcas distintivas.
Jovens ostentam os seus corpos e, neles, as roupas, as tatuagens, os
piercings, os brincos, dizendo da adesdo a um determinado estilo,
demarcando identidades individuais e coletivas além de sinalizar um status
social almejado (Dayrell, 2007, p. 1110).

E preciso conhecer o jovem em sua totalidade, percebendo a dimens&o da
diversidade presente na juventude, entender as diversas realidades e a
multiplicidade de experiéncias que ele pode compartilhar. E relevante desconstruir
ideias generalizadas que nao representam o contexto social e as singularidades

desse individuo, nessa perspectiva, Dayrell, afirma que:

Construir uma nogéo de juventude na perspectiva da diversidade implica,
em primeiro lugar, considera-la ndo mais presa a critérios rigidos, mas sim
como parte de um processo de crescimento mais totalizante, que ganha
contornos especificos no conjunto das experiéncias vivenciadas pelos
individuos no seu contexto social (Dayrell, 2003, p. 07).

Na perspectiva da diversidade cigana, essa concepg¢ao de juventude varia
dependendo do contexto cultural, social e historico em que os ciganos vivem. A
transi¢cao da infancia para a idade adulta € muito rapida entre os ciganos. Para esse
grupo étnico, o periodo da adolescéncia constitui a cultura ocidental, por isso, em
algumas comunidades ciganas essa visdo nao prevalece, uma vez que, a depender

da comunidade cigana é a partir da infancia que se da inicio a fase adulta.
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Em consonancia com Guerra (2012), os jovens ja estao preparados para o
mundo do trabalho, assumindo responsabilidades muito mais cedo também, pois se
casam e se tornam o chefe da familia, devendo prover o sustento dela. Essa
manutengdo de sobrevivéncia € garantida porque os jovens ciganos aprendem
desde pequenos, os oficios de seus pais, pois os acompanham nas vendas
ambulantes e nas feiras. (Kiss, 2017).

Em algumas comunidades ciganas, como a localizada em lItagiba, no estado
da Bahia, ndo ha uma fase de namoro entre os jovens, tampouco relagdes sexuais
antes do casamento. Segundo Ménica, integrante da referida comunidade, “os
jovens conversam na presenga dos pais para se conhecerem melhor até o
casamento, mas ndo namoram. Eu sou a favor de que seja assim, para manter a
nossa cultura” (Informacéao verbal). Contudo, como ressalta Silva Junior (Informagao
verbal), essa pratica ndo € necessariamente comum a todas as comunidades
ciganas, “isso pode valer para a comunidade local, mas pode ndo ser o mesmo para
outras comunidades e grupos, isso vai depender do menor ou maior grau de
interacao social, de manutencdo de valores tradicionais e conservadores, etc.”
Dessa forma, observa-se que os costumes relacionados aos relacionamentos
afetivos e as normas de convivéncia variam conforme o contexto sociocultural de
cada grupo cigano.

De acordo com Silva (2018), o sexo e o casamento sdo demarcadores que

indicam quando um cigano entra na fase adulta.

O casamento cria aliangas entre as familias e ocorre mais ou menos assim:
0 rapaz se interessa por uma menina e comunica a seu pai seu interesse
em casar-se com ela, o pai do garoto vai até a casa da familia e pede a mao
da filha em casamento para seu filho. Em pouco tempo o casamento é
realizado (Silva, 2018, p. 168).

A cigana Mbnica, residente da comunidade, que ja tem um filho jovem casado
e o outro, também, ja estd de casamento marcado, afirma que: “Hoje a gente
também pergunta pra cigana se ela quer se casar com o rapaz que se interessou por
ela, antes ndo, os pais era que decidia, mas hoje muita coisa mudou” (Informacéao
verbal).

Ainda segundo Silva (2018), mesmo depois de casado, o0 jovem cigano nao

se ausenta de casa, permanece convivendo com sua familia, é, pois, sua esposa
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gquem vem morar com ele, a jovem cigana passa a fazer parte da familia, também, o
jovem casal so passa a ter total independéncia e a morar sozinho apds a chegada
dos filhos. Caso o jovem cigano seja o cagula da familia, ele tem a incumbéncia de
cuidar das irmas solteiras e de seus pais, ndo podendo se mudar mesmo depois de
casado, no entanto, a forma como os aspectos culturais se manifestam nas
comunidades ciganas, nao devem ser passiveis de generalizagdes, ja que existe
uma diversidade de identidades ciganas no Brasil, Rocha (2017).

Na comunidade cigana do distrito de Japomirim, muitos jovens casados nao
moram com 0s pais e ainda nao tiveram filhos, outros como o filho mais velho de
Monica morou com ela até construir a sua prépria casa e ja se mudou, mesmo
também nao tendo filhos.

Quando se casam, “as jovens raparigas e rapazes ciganos tém autonomia e
palavra” Kiss (2017, p. 15), em contrapartida, ndo é facil manter uma familia,
estando ainda no final da adolescéncia. As opgodes e ofertas de emprego sdo quase
inexistentes para essa populagdo, que no Brasil, segundo informagdes da
Companhia de Planejamento do Distrito Federal (CODEPLAN), de maio de 2016,
apresenta baixo ou nenhum grau de instrugdo, em dados mais precisos,
correspondem a 80% com ensino fundamental incompleto, exce¢do do Norte com
(60%) e 42% sem nenhuma instrugao. Além disso, enfrentam outros obstaculos
como discriminagdo e esteredtipos negativos que os distanciam ainda mais do
mercado de trabalho, restando-lhes o trabalho informal, (Silva, Junior, 2020).

No caso das jovens ciganas, as possibilidades de dar continuidades aos
estudos e seguirem uma carreira profissional sdo minimas, principalmente depois
que se casam devido as suas tradicbes e modo de subordinacdo em que vivem.
Esse fenbmeno que se refere a tradigdo cigana, muitas vezes, ndo permite as jovens
ciganas projetarem um futuro que possa lhe dar outras opgdes de realizagao pessoal
e profissional, o que gera uma desmotivacado ainda maior em relagéo ao processo de

aprendizagem, por nao conseguirem vislumbrar uma perspectiva de mudanca.

A jovem mulher casada tem a responsabilidade de cuidar
dos filhos, da familia e do lar. Ao nivel da escolaridade, o
abandono escolar precoce dificulta a aquisicdo de novos
conhecimentos e de formagao profissional. Esta falta de
opgdes ao nivel de formagao acaba por contribuir para a
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perda de motivagdo para alteragbes nos projetos de vida
(Kiss, 2017, p. 16).

De acordo com Guerra (2012), os jovens ciganos possuem percepg¢des
diferentes em relagcéo ao seu futuro e variam a depender do grupo e contexto no
qual estado inseridos, porém todos desejam ter um emprego, uma profissdo que Ihes
dé melhores condi¢cbdes de vida, o que sempre foi muito dificil devido as imagens
negativas que foram sendo construidas acerca desses grupos. As chances de
oportunidades, empregabilidade e insercdo social para essa juventude, continuam
sendo minimas, principalmente pela falta de acesso a educacao tida como formal.

O reconhecimento dos jovens ciganos como sujeitos de direitos € uma
questdo importante na construgdo da juventude como categoria social.
Historicamente, os direitos dessas juventudes nunca alcangcaram reconhecimento
nem respeito. No entanto, ja €& possivel perceber algumas mudangas e
engajamentos de pequenos grupos de jovens ciganos que participam ativamente e
ja tem uma representatividade, a frente de coletivos e ocupando outros espacos que
defendem e lutam pela preservacao de sua cidadania e de seus direitos em areas,
como educagdo, saude, participagdo politica, emprego e protecdo contra a
exploracédo e abuso e agdes contra o preconceito e discriminacdo. Esse processo
de interacdo demonstra o interesse das novas geragdes em estar presentes nesses
movimentos, na esperanga de superar desvantagens historicas, e alcancar
oportunidades que seus antepassados nao tiveram (Guerra, 2012).

O potencial das juventudes deve ser fortalecido a partir de estratégias que
garantam seus direitos de forma efetiva, para que possam ter autonomia e
integracdo no processo de tomada de decisdo em areas que contribuam para a

plenitude de seu desenvolvimento e engajamento social.
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4. EDUCAGAO CIGANA E QUESTOES INTERCULTURAIS

O Brasil € o pais onde se concentra uma grande populagéo de etnias ciganas.
Este grupo se estabeleceu em praticamente todos os estados brasileiros,
principalmente na Bahia. Segundo um mapeamento inicial, realizado em 2011 pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), 849 cidades brasileiras
possuem acampamentos de comunidades ciganas. De acordo com as informacdes
do Ministério Publico Federal (MPF), os dados sobre os povos ciganos, nao
aparecem nas pesquisas municipais do IBGE desde 2014.

Em 2018, o Ministério Publico Federal (MPF), recomendou ao Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) que incluisse os povos ciganos na
pesquisa de Informagbes Basicas dos Municipais (Munic) e no proximo censo
demografico, que seria realizado em 2020, mas foi prorrogado para 2022, por conta
da pandemia da COVID-19. Atualmente, os dados sobre a presenca cigana no
Brasil, seguem imprecisos e incompletos, néo refletindo adequadamente a realidade
e a representatividade dessa populacdo e dificultando o desenvolvimento de

politicas publicas para esses povos.

E importante lembrar que quando falamos de estatisticas, estamos falando
de pessoas — cidadaos e cidadas — e sobre a possibilidade de conhecermos
melhor suas condigdes de vida e suas necessidades. Nao podemos
esquecer que ndo se trata apenas de numeros, mas de vidas, de
oportunidades e de direitos (Vasconcelos., et al. 2013, p. 10).

Grande parte da populagéo cigana ja possui moradia fixa, reduzindo muito a
questao dos deslocamentos constantes, porém, alguns grupos ainda se utilizam de
atividades itinerantes, que com o advento da pandemia, tiveram que ser suspensas,
impactando diretamente nos modos de sobrevivéncia desses grupos.

Povo de uma cultura rica e peculiar, os ciganos trazem em seu historico de
itineradncia, uma diversidade de habitos e costumes que foram sendo arraigados de
acordo com o territorio por onde passavam, mas sem sobrepujar os tragos culturais
e o0s processos historicos fortemente expressivos na forma de viver dessa
populacéao.

Os grupos que compdem as etnias ciganas sdo os Rom, os Calon e os Sinti.
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Cada grupo possui, dialetos, tradicbes e costumes préprios que foram sendo
transmitidos oralmente e preservados de acordo com essas especificidades.

A diversidade das comunidades ciganas, precisa ocupar os mais variados
espacos educacionais. No entanto, a invisibilidade e o silenciamento dessa cultura,
tem se fortalecido nas praticas preconceituosas e excludentes que ainda se
manifestam nesses ambientes. Conhecer e vivenciar ainda se constitui o caminho
principal para a inclusdo.

Pensar em acesso a educagao dos povos ciganos em situagao de itinerancia,
€ pensar nas interagcdes que culturas diferentes podem propor entre si, valorizando e
respeitando os diversos processos de aprendizagens. Para Rocha (2017), essa
movimentagdo parte de um entendimento voltado para a etnoeducacdo e
interculturalidade.

Mesmo presentes em todos os lugares, poucos/as ciganos/as frequentam a
escola e um numero menor ainda consegue concluir os anos finais do Fundamental
ou chegar ao ensino Médio. De maneira geral, esses dados séo justificados pela
ideia estereotipada de que os/as ciganos/as né&o gostam da escola, sao
desinteressados e nao querem estudar. Para Nunes (2020), esses esteredtipos
precisam ser desconstruidos urgentemente, pois distanciam esses estudantes da
educacao formal e contribuem para continuidade das condi¢cbes de subalternizagao
decorrentes dessa problematica. No sentido de desfazer essa imagem estigmatizada

dos/as ciganos/as em relagéo a escola, Nunes assevera que:

O cigano quer escola sim! Mas quer uma escola que seja boa para os seus
filhos, suas criancas e, também para os jovens e adultos que é outra
situagcado que temos que pensar, fazer essa reparagao historica e diminuir os
indices de analfabetismo (Nunes, Informagéo verbal, 2020).

Outro motivo que leva ao afastamento dessa populacdo do processo de
escolarizagao, além do preconceito que é ampliado nos espacos escolares, se da
como forma de evitar a “aculturagéo” (Soria, 2016), que negligencia a conservagao
identitaria e neutraliza qualquer possibilidade de representacdo ou movimentacao
cultural por parte desses grupos.

O apagamento historico, em relagdo as construgdes e contribuicbes da

populagdo cigana em todas as interfaces da nossa sociedade e que também se
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expressa no ambito escolar, advém das estruturas colonialistas e eurocéntricas, que
para (Dussel, 2016, p. 63), atende a uma cultura distinta, hegeménica, que sempre
descaracterizou e desqualificou as diversas experiéncias culturais, impossibilitando
um dialogo intercultural, transversal e “transmoderno”.

As questdes culturais, o preconceito, e outros estigmas ainda dificultam o
acesso, a permanéncia e o éxito de criangas, adolescentes e jovens ciganos no
ambito escolar, a “supressao de dialogos” no que se refere a interculturalidade das
comunidades ciganas, evidencia a imposicdo e hierarquia daqueles que se
consideram “superiores” em relagdo ao conhecimento (Bragatto, 2017).

A auséncia de debates sobre os povos ciganos e o direto a educacao,
contradiz os processos de interacdo e inclusdao de acordo com as relacbes que
podem ser estabelecidas nos diferentes espagos educacionais e as liga¢gdes que se

concretizam, partindo de um viés intercultural.

A educagao, na perspectiva intercultural, deixa de ser concebida como um
processo de formagdo de atitudes baseadas numa relagdo unidirecional,
unidimensional e unifocal, conduzidas por procedimentos verticais e
hierarquizantes. A educacgao que leva em conta a importancia das relagdes
étnicas € entendida como o processo construido pela simetria intensa entre
sujeitos diferentes, criando contextos interativos que se conectam
dinamicamente com os diferentes contextos culturais em que seus
respectivos sujeitos desenvolvem suas respectivas identidades, tornando-se
um ambiente criativo e estruturante de movimentos identitarios (Rocha,
2017 p. 08).

De acordo com Candau (2012, p. 12), a interculturalidade desconstréi o
carater monocultor que se faz presente em todos os ambitos da sociedade e que
fortalece a propagacao de um curriculo que se estrutura com base em uma parte da
histéria em que se predomina o etnocentrismo e os discursos elitizados de uma
sociedade que nunca se formou a partir de estruturas, conhecimentos e saberes
diversos.

Mudangas que implicam em ag¢des afirmativas inclusivas, referentes ao
acesso a educacao das comunidades ciganas, exigem dialogos abertos, que vao
além do simples fato de se relacionar ou se comunicar, mas que partem de outros
olhares e percepcdes e formas de pensar, que se constroem de acordo com outras

praticas politicas contra-hegeménicas.
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Mais que a simples ideia de inter-relagdo (ou comunicagdo, como
geralmente se entende no Canada, Europa e Estados Unidos), a
interculturalidade aponta e representa processos de construcdo de um
conhecimento outro, de uma pratica politica outra, de um poder social (e
estatal) outro e de uma sociedade outra; uma outra forma de pensamento
relacionada com e contra a modernidade/colonialidade, e um paradigma
outro, que é pensado por meio da praxis politica (Walsh, 2007, p.09).

Para Fornet-Betancourt (1994) a abertura para esses dialogos interculturais é
a unica maneira de se enfrentar os discursos engessados, que negligenciam as
questbes voltadas para o processo de igualdade e que cerceiam as diversas
representagdes étnicas e culturais, como as das comunidades ciganas.

Dessa maneira, a interculturalidade abre espagos para novos
posicionamentos e construgdes identitarias que possam resistir as influéncias
ocidentais, valorizando os saberes de outras culturas e possibilitando a ocupagao de
lugares e espacgos, historicamente, negados a grupos estruturalmente invisibilizados

e marginalizados, em situagéo de itinerancia, como 0s povos ciganos.
4.1. Interculturalidade cigana nos espacgos formais e nao formais de aprendizagem

A Uniao Europeia (2000) defende a aprendizagem ao longo da vida como um
mecanismo essencial para a adaptacédo dos individuos as demandas do mercado e
da sociedade contemporanea. No entanto, essa concepcéo, fortemente ancorada
em uma perspectiva eurocéntrica, ignora a diversidade de saberes e os processos
educativos que ocorrem fora do ambiente escolar formal. Como apontam (Oliveira e
Saraiva, 2023, p. 5), "Trata-se de um projeto de sociedade no qual a aprendizagem
ocupa um papel central, posicionando os individuos de tal modo que eles nao
possam passar pela vida sem participar da escolarizagcdo de uma maneira ou de
outra."

A valorizagdo exclusiva da escolarizagao formal desconsidera a relevancia
dos conhecimentos transmitidos em outros espacos, como comunidades
tradicionais, grupos culturais especificos e praticas cotidianas. Ao n&o reconhecer a
legitimidade dessas formas de aprendizado, perpetua-se uma hierarquizagdo dos
saberes que privilegia determinados grupos e marginaliza outros, como a juventude
cigana.

Além disso, a nogdo de aprendizagem ao longo da vida, na forma como é
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promovida pelas politicas educacionais eurocéntricas, reforca a dualidade entre
aqueles que possuem acesso ao ensino formal e aqueles cujos saberes ndo sao
devidamente valorizados dentro desse sistema. Em uma sociedade que preza por
essa concepcgao, a educacdo passa a ser vista como um caminho individualizado,
em que o sucesso depende exclusivamente das escolhas do sujeito, sem considerar
os obstaculos estruturais que limitam o acesso e a permanéncia de determinados
grupos como 0S povos ciganos na escolarizagao.

Como afirmam Oliveira e Saraiva (2023), essa perspectiva sustenta a ideia de
que o individuo € o unico responsavel por sua trajetéria educacional e profissional,
sem que haja um reconhecimento das desigualdades sociais que afetam seu
percurso. Dessa forma, substitui-se a necessidade de politicas publicas e de justica
social por um modelo meritocratico que desconsidera as especificidades culturais e
as dificuldades enfrentadas por grupos marginalizados.

A juventude cigana, historicamente excluida dos sistemas formais de ensino,
encontra-se em um contexto no qual a falta de adaptacdes institucionais reforca sua
condicdo de vulnerabilidade educacional. Ao ndo reconhecer a importancia dos
saberes tradicionais e ao impor um modelo nao flexivel de escolarizagdo, as
instituicbes de ensino acabam por reforcar a exclusdao desses jovens, em vez de
promoverem uma educacgao verdadeiramente inclusiva e intercultural.

Ainda segundo Oliveira e Saraiva (2023), a concepg¢do de um sujeito
autébnomo, empreendedor e flexivel, defendida dentro desse modelo educacional,
ignora as barreiras impostas a grupos que enfrentam preconceito e discriminacao
sistematica. Assim, a aprendizagem ao longo da vida, tal como concebida na visao
dominante, precisa ser repensada para que contemple a diversidade de saberes e
de realidades, garantindo o direito a educagédo sem homogeneizag¢des excludentes.

Considerando que, as trocas de experiéncias e saberes se estabelecem em
diferentes tempos e espagos, como resultado de uma “interacéo social, sobretudo
um intercambio de significados” (Vygotsky, 1988, apud Moreira, 1999, p.113), faz-se
necessario que acgdes voltadas para o processo de aprendizagem estejam
adaptadas ao contexto, necessidades e individualidades que nos permitam construir
e reconstruir conhecimento.

Os sistemas de ensino sdo hierarquicos, com estruturas e curriculos
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hegemonicos, engessados em propostas sequenciais (Gadotti, 2005) que nao
proporcionam oportunidades de aprendizagens equanimes para grupos que se
encontram em situagéo de itinerdncia como os de etnias ciganas, que por diversas
razbes e motivos, ndo sao contemplados pelos padrbes escolares impostos pela
formalidade.

Como afirma Gadotti (2005), a educagao formal refere-se diretamente ao
processo de escolarizacao, visto que, esse formato educativo, que ocorre a partir de
processos lineares é determinado pela padronizagao e outros tipos de demarcacdes

que sao especificas desses sistemas de ensino.

A educacgdo formal tem objetivos claros e especificos e é representada
principalmente pelas escolas e universidades. Ela depende de uma diretriz
educacional centralizada como o curriculo, com estruturas hierarquicas e
burocraticas, determinadas em nivel nacional, com o6rgaos fiscalizadores
dos ministérios da educagéo (Gadotti, 2005 p, 02).

De acordo com a intencionalidade a que se propde, a educacao formal pode
ocorrer em outros espagos nao escolarizados, tidos como nao formais. Gadotti,
(2005, p. 02) afirma que “toda educacgao é, de certa forma, educagao formal, no
sentido de ser intencional, mas o cenario pode ser diferente”. Mesmo em cenarios
diferentes, o formato de educacéo formal, conta com normas, regras e curriculos
previamente estabelecidos nos processos de aprendizagem Gohn (2013), que nao
promovem a inclusdo de pessoas de acordo com as suas necessidades e
especificidades, como a populagdo cigana, que, ndo consegue acompanhar 0s
padroes de espacgo-tempo dessa formalidade educacional.

O carater metédico da educagao formal reforca a fragmentacdo do ensino,
que segue fechado e inflexivel, opondo-se, de certa forma, a educagao nao formal.
Segundo Gadotti, ndo se trata de anular um formato em detrimento do outro, e sim
de reconhecer a importdncia das aprendizagens que perpassam por outros
processos formativos nos mais variados contextos.

Vimos que a ‘intencionalidade” trata-se de um fator relevante, na
caracterizacao do que se refere a educacido formal e ndo formal esta ultima, de
acordo com Gohn (2013), se processa de forma coletiva, participativa, autbnoma,
compartilhada a partir de vivéncias, saberes, culturas, narrativas e interacbes que

acompanham as construgdes estabelecidas nos mais diferenciados espagos
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educativos, fora dos muros da escola. Com menos flexibilidade em suas
configuragcbes, a educagcdo nao formal pode se processa nos mais diferentes
espacos de convivio social, trata-se também de contemplar outros olhares, inclusive

os culturais, que para Gadotti (2005), estao ligados a esse tipo de educagéo:

Na educagdo nao-formal, a categoria espago € tdo importante como a
categoria tempo. O tempo da aprendizagem na educag¢do nao-formal é
flexivel, respeitando as diferencas e as capacidades de cada um, de cada
uma. Uma das caracteristicas da educacdo nao-formal é sua flexibilidade
tanto em relagado ao tempo quanto em relagdo a criacdo e recriagdo dos
seus multiplos espacos. Trata-se de um conceito amplo, muito associado ao
conceito de cultura. Dai ela estar ligada fortemente a aprendizagem politica
dos direitos dos individuos enquanto cidaddos e a participacdo em
atividades grupais, sejam estes adultos ou criangas (Gadotti, 2005, p. 02-
03).

O acesso a educacido é um direito de todos e quando nos referimos aos
espacos formais, ela deve ocorrer, respeitando as diferengas e propiciando agoes e
propostas de inclusado, visto que a escola se refere a um espacgo de socializagao,
onde diferentes culturas e saberes se unem dentro do campo da diversidade. Dai a
importancia de a educacdo nao formal estabelecer conexdo com os aspectos da
formalidade na construcdo e ampliacdo de identidades. Nesses termos, Gadotti
(2005, p.4) afirma:

Nao podemos estabelecer fronteiras muito rigidas hoje entre o formal e o
ndo-formal. Na escola e na sociedade, interagem diversos modelos
culturais. O curriculo consagra a intencionalidade necessaria na relagao
intercultural pré-existente nas praticas sociais e interpessoais. Uma escola é
um conjunto de relagdes interpessoais, sociais e humanas onde se interage
com a natureza e o meio ambiente.

Nesse contexto, a educacao deve atender aos diversos coletivos e garantir
que os direitos socioeducacionais, e 0 respeito as pessoas historicamente
subalternizadas sejam garantidos. A escola deve ser um espago também para os
que pertencem as comunidades tradicionais e para os povos em situagdo de
itinerancia, grupos que possuem formas e tempos diferentes de acessarem a
educagdo, como 0s povos ciganos, que ao longo dos tempos sempre vieram

acompanhadas do desrespeito, da segregacéo, invisibilidade e negacao de direitos.
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5. EDUCAGAO OMNILATERAL E CURRICULO INTEGRADO NA
PEDAGOGIA ITINERANTE PARA A JUVENTUDE CIGANA

Assim, a lingua que falamos, os valores, os sentimentos, os habitos, o
gosto, a religido ou as crengas e os conhecimentos que incorporamos nao
sdo realidades naturais, mas uma producdo histérica. S0 os seres
humanos em sociedade que produzem as condigdes que se expressam no
seu modo de pensar, sentir e de ser (Frigotto, 2012, p. 267, 268).

Essa percepg¢ao do ser humano, parte da concepgao de que as bases da vida
sao estabelecidas a partir de construgcdes histéricas que ndo advém de visdes
abstratas, mas sim de processos constituidos socialmente, em todos os campos
dimensionais de subjetividades e especificidades. Trata-se das condigdes reais para
o desenvolvimento pleno em todos os sentidos humanos. Assim, essas relagdes nao
podem ser restritivas, diante da complexidade que a formacdo humana assume.

A formacado humana, considerada numa perspectiva omnilateral de educacao,
nao esta pautada em interesses proprios, competitivos e individualistas, mas nas
construgcdes coletivas e no desenvolvimento das potencialidades por meio do
“acesso democratico ao conhecimento na sua mais elevada universalidade” Frigotto
(2012), processo que permite aos jovens estudantes ciganos, a possibilidade efetiva
de igualdade, liberdade e humanizagao.

Visto que a educagao deve ser tratada como uma totalidade social no sentido
de superar a relagdo dicotdmica que fragmenta o processo de formagdo humana,
dissociando as dimensdes intelectuais do trabalho produtivo Ciavatta (2012, p.84),
acgdes que garantam uma formacdo completa para que jovens estudantes se
apropriem da realidade na qual estdo inseridos e atuem de forma emancipadora
ressignificando suas relagdes sociais.

Os jovens das comunidades ciganas, assim como outros grupos
marginalizados que formam a nossa sociedade, sao vitimas das desigualdades
geradas pela dualidade educacional, que impedem que eles superem seus limites e
busquem uma formacgao livre de imposi¢des, que resista aos padrdes culturais
majoritariamente impostos e consiga exercer um dominio sobre suas proprias
funcdes e capacidades, com base em percepgdes que de fato facam sentido para a

sua existéncia e para o seu desenvolvimento pleno, omnilateral, (Manacorda, 2007).
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Nesse sentido, a visdo de uma educagao omnilateral transcende a mera
transmissao de conteudos e se aplica a integragdo do “trabalho, ciéncia e cultura”
Ramos (2007) de modo a atender as diversas necessidades, numa visao holistica e
interligada dos multiplos conhecimentos que compdem os individuos. Diante dessa
pluralidade que da sentido a toda existéncia humana e as mais diversas formas de
representagdes sociais, evidencia-se a necessidade de superacédo desses modos de
produgcdo e desse dualismo educacional que aliena e limita o desenvolvimento
humano.

A perspectiva de uma Educacao omnilateral, sugere uma “travessia complexa
e contraditéria" Ciavatta, (2012 p. 76) para que as realidades ja construidas possam
ser transformadas a partir de articulagbes e entendimentos criticos que
ressignifiquem os modos de produgdes culturais, dando-lhes novos sentidos. Esses
novos sentidos podem ser reconhecidos como conhecimentos novos e diversos que
estdo sendo construidos e que transgridem as condigdes necessarias para que o ser
humano se desenvolva e viva plenamente.

Com isso, a plenitude do desenvolvimento humano se da vinculado a
mecanismos que se contrapdéem as fragmentagcdes em todos os aspectos, inclusive
os educacionais. A formagao que enxerga o sujeito em sua totalidade, exige uma
proposta curricular fundamentada numa concepg¢éo integrada, que reconhega a
pluriversalidade dos saberes e que nao apenas seleciona e hierarquiza o
conhecimento, mas o compreende como “apropriacédo intelectual de determinado
campo empirico, tedrico ou simbdlico, pelo qual se apreendem e se representam as
relacdes que constituem e estruturam a realidade objetiva” (Ciavatta e Ramos, 2012,
p. 309).

A concepgao de um curriculo integrado traz condigdes e possibilidades de
reflexdes criticas por parte dos sujeitos que situados em seu contexto social e
cultural, podem compreender a sua realidade e toda sua complexidade, bem como
interferir democraticamente nos processos que estruturam a construcdo do
conhecimento. O processo educativo ocupa dimensdes que nao podem ser
validadas ou resumidas apenas ao ambiente escolar, o conhecimento transcende
geragoes e por isso, ndo pode ser visto como algo limitado.

A capacidade de aprender, se fundamenta nas habilidades que ultrapassam
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geracoes, ndo no sentido de transmissao de conhecimentos acumulados, mas numa
perspectiva de uma educacado da atencdo, que se amplia a partir de caminhos
percorridos em que as experiéncias incorporadas se inter-relacionam com os
conhecimentos praticos que vao surgindo como descreve (Ingold, 2010). Para
entendermos de fato como as aprendizagens se processam na vida do ser humano,
faz-se necessario conhecer e refletir sobre todos os fatores que estao relacionados a
esses processos e que envolvem as peculiaridades que se estruturam ao longo da

vida.

[...] as aprendizagens dependem das caracteristicas singulares de cada um
dos aprendizes; correspondem, em grande parte, as experiéncias que cada
um viveu desde o nascimento; a forma como se aprende e o ritmo da
aprendizagem variam segundo as capacidades, motivagdes e interesses de
cada um dos meninos e meninas; enfim, a maneira e a forma como se
produzem as aprendizagens s&o o resultado de processos que sempre sao
singulares e pessoais (Zabala, 1998, p. 44).

A problematica em torno do processo educacional da populagdo cigana
envolve dialogos que assegurem a preservagao dos seus saberes a partir de
praticas educativas transformadoras e nao generalizadas que possam se
desenvolver inter-relacionando os saberes pedagogicos com o0s saberes étnicos
para contemplar as diversas realidades dessa populagdo - uma Pedagogia
Itinerante, a ser idealizada nos principios da omnilateralidade e integralidade,
comprometida com atos de “coragem” no sentido de superacéo e libertagao através
do conhecimento (Freire, 1996, p. 51).

A Pedagogia Itinerante considera a educagdo como um processo democratico
em que “podemos ser nds mesmos” Freire (1996, p. 47), e que se desenvolve diante
das falas, manifestacbes, e percepcdes dos povos ciganos acerca das suas
aprendizagens, dos significados e da contextualizagdo dos sentidos que legitimam

suas formas de viver e conviver em sociedade.
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6. NOS CAMINHOS E MOVIMENTOS DA PESQUISA: VIVENCIAS
COM A JUVENTUDE CIGANA

Dar voz aos outros, em todo caso, segue sendo dar voz aos outros, e hdo a voz dos
outros. Sera esse o lugar irremediavel de poder da academia?
(Ferrari, 2018, p.06)

O pensamento de Rogério Ferrari traduz exatamente uma das preocupacgoes
desta pesquisa, a de nao dar continuidade a atos de poder como os impostos pela
razao académica que se apropriam do lugar de falar pelos outros deixando de ouvir
de fato, “a voz dos outros”, que nesse estudo, constitui-se condicdo fundamental
para se estabelecer parcerias e construir um espago de interlocugdo com a
comunidade cigana.

Por ndo ter a pretensao de acreditar que enquanto pesquisadora ndo-cigana
teria a possibilidade de desenvolver esse estudo, sem ter o minimo de “educacao”,
que como afirma Ingold (2016), € o termo que pode substituir a palavra “etnografia”,
abordagem na qual esta ancorada essa pesquisa, busquei praticar a observagao
participante para fugir da logica e limitagbes que o processo de categorizagao
dominante impde para a pratica de “objetificacdo dos seres e das coisas” (Ingold,
2016, p.407).

Inicialmente, me preocupei em “desestabilizar meus pensamentos”, conforme
proposto por Arruda (2018, p. 29), essa abordagem representou para mim nao
apenas um desafio metodolégico, mas também uma tentativa de assumir uma
postura ética, séria e de profundo respeito as narrativas e aos modos de vida das/os
participantes da pesquisa (Strarthern,2014).

Busquei assim, abandonar a perspectiva de que todos compartiiham uma
mesma biografia — frequentemente narrada em leituras coloniais com o objetivo de
representar ou definir a esséncia do outro. Em seu lugar, priorizei construcoes
baseadas na relagao, interacao e dialogo entre os sujeitos, valorizando a diversidade
das vivéncias e das historias, uma pesquisa qualitativa engajada, onde o processo
de “desaprendizagem de preconceitos pessoais e culturais” (Silva; Dourado; Bispo,
2024) foi fundamental para que eu ndo me limitasse as técnicas tradicionais de

pesquisa, mas buscasse compreender o contexto e as realidades sociais, por meio
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de uma abordagem reflexiva, inclusiva e sensivel.

Strathern (2014, p. 346), destaca que o verdadeiro efeito etnografico vai além
da simples coleta de dados, concentrando-se na habilidade do pesquisador em
reconhecer as complexas interagdes sociais que ultrapassam acdes e significados
aparentes. Esse olhar atento permite compreender as dinamicas relacionais e os
sentidos que emergem do encontro entre os sujeitos. Assim, 0 pesquisador n&o se
limita a observar, mas se envolve em uma escuta ativa e reflexiva. Dessa forma, a
etnografia torna-se uma pratica que valoriza o didlogo e a troca, em vez de apenas
registrar o que € visivel.

Ao refletir sobre a produgao de conhecimento etnografico, Casa-Nova (2009),
destaca ainda como as representagdes de grupos minorizados, como 0s ciganos,
sao frequentemente moldadas por preconceitos e esteredtipos, o que cria uma
barreira para a compreensao de suas praticas culturais. No contexto da juventude
cigana brasileira, € essencial que a etnografia se aproxime dessas comunidades
com uma postura critica, buscando de forma reflexiva e inclusiva, entender as
maneiras como elas constroem suas proprias formas de aprendizado, especialmente
fora dos ambientes escolares formais.

Dessa forma, o enfoque deste estudo esta na percepcao de como as praticas
educativas e culturais no contexto da juventude cigana se manifestam na relagao
com o espaco, o tempo e a oralidade, sem impor uma unica forma de analise. Deve
se ter em mente que o objetivo ndo foi apenas observar a educagao cigana, mas
compreender como as praticas pedagdgicas itinerantes se constroem no cotidiano
da comunidade e como esses/as jovens em situagdo de itinerancia interpretam e
ressignificam o direito a educacgéo.

O conceito de "itinerancia", aqui, vai além do deslocamento fisico, englobando
também um movimento cultural, de identidades, de pertencimento que na
perspectiva de Arruda (2018, p. 36), que aborda a questdo do nomadismo no sentido
deleuziano, trata-se da forma potente de como essa populacéo se reinventa. Ainda

sobre essas implicagdes metodoldgicas, Arruda enfatiza que:

Nomadismo para Deleuze ndo deslocamento fisico, € antes disso aquele
que nao se desloca, e sim o que se reinventa. Assim, pensar sobre ciganos
nao é enquadra-los e um grupo identitdrio, mas sim como resultantes das
constantes modificagbes por tudo aquilo que os atravessam em que ha
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varias intensidades. Mais do que falar como o cigano é e vive, é falar de
quais formas ele pode ser e viver (Arruda 2018, p.36).

A etnografia utilizada nessa pesquisa se alinha a essa visdo ao buscar
entender esses movimentos educacionais, identitarios e culturais da juventude
cigana, que sdo constantemente reinventados e dialogam com as ideias de Ingold
(2010), propondo uma ruptura com a concepgao tradicional de educagdo como
simples transmissao das representagdes mentais de uma geragéo para outra.

Para Ingold, a educagao € um processo profundamente integrado a vivéncia,
que se da por meio do aprendizado da atencao ao ambiente e as praticas cotidianas.
No caso das/os jovens ciganas/os, essa "educacgéo da atengéo" € evidente em suas
praticas itinerantes, nas quais o aprendizado ocorre por meio da observagao,
interacdo e participacdao ativa nas dindmicas familiares e comunitarias. Essa
perspectiva significa reconhecer que a pedagogia itinerante ndo esta fundamentada
em curriculos escritos ou sistemas engessados, mas em praticas que se
movimentam entre diferentes espagcos e desafios e que respondem as
circunstancias e contextos de vida da populagao cigana.

A pratica de pesquisa qualitativa engajada, de Silva; Dourado e Bispo (2024),
destaca ainda a combinagéo de varias técnicas metodologicas mais voltadas para a
agao, para aprofundar a analise qualitativa dentro do contexto da comunidade. A
partir das constru¢des conjuntas, por meio da combinacédo de entrevistas-narrativas,
observagéao participante, registros escritos e audiovisuais, foi possivel compreender
a complexidade das praticas educativas ciganas, que tem na oralidade um elemento
central para a transmissdo de saberes ancestrais. Essa abordagem possibilitou
reconhecer as especificidades das experiéncias e praticas educativas vivenciadas
pela juventude cigana, revelando como essas dinamicas se estruturam e se
reinventam dentro de suas comunidades.

As construgdes conjuntas, citadas anteriormente, foram desenvolvidas com
base na abordagem etnografica, reconhecida por Casa-Nova (2009); Mattos e
Castro (2011) como uma das ferramentas mais eficazes da pesquisa qualitativa.
Essa perspectiva etnografica ndo apenas explora a dialética da cultura como um
processo dindmico das interacbes humanas, mas também permite desvendar a

forma como essas interagdes se entrelacam com as estruturas sociais. Ao seguir
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nesse caminho, a pesquisa buscou ir além de uma visdo hegemodnica da sociedade,
analisando as praticas culturais ciganas como processos conectados tanto a historia
quanto as particularidades de seus contextos sociais.

O desafio de adotar uma postura mais sensivel e colaborativa, numa
proposta de pesquisa qualitativa engajada me fez repensar agdes que de fato
fossem relevantes para a comunidade e assim perceber, como a abordagem
etnografica tem sido apropriada para os estudos que se referem as populagdes em

situacdo de itinerancia, como as comunidades ciganas.
6.1. Com os pés no chao da comunidade

Minhas caminhadas rumo a pesquisa de campo tiveram inicio apds a
aprovagdo do projeto, pelo Comité de Etica e Pesquisa (CEP) - CAAE:
75410623.1.0000. 5031. No comego, visitei algumas familias com as quais eu ja
tinha mais proximidade, para fazer o levantamento de quantos/as jovens com a faixa
etaria indicada para a pesquisa ainda se encontravam na comunidade, ja que a
maioria ainda se casa muito cedo e em algumas situagbes acabam se mudando
para outras localidades para estarem mais proximos de outros familiares ou por
questdes de trabalho e moradia como alguns relataram.

Iniciei os processos etnograficos, conhecidos também como observagao
participante, com o objetivo de compreender, de forma mais profunda, a vivéncia e
os desafios da comunidade cigana situada no distrito de Japomirim, em lItagiba,
Bahia. Esses processos permitiram n&o apenas observar, mas interagir diretamente
com os integrantes da comunidade, estabelecendo uma relacdo de confianga e
respeito mutuo.

Essa aproximagdo revelou uma rica diversidade cultural e um cotidiano
marcado por historias de luta e resisténcia, elementos fundamentais para entender
suas necessidades e expectativas em relacdo a educacido. A comunidade cigana de
Japomirim encontra-se sedentarizada ha muitos anos, o que contrasta com o
esteredtipo de “nomadismo”, que de acordo com o (Dicionario Online de Portugués,
2025), refere-se a um “estilo de vida em que as pessoas ndo tém uma moradia fixa”,
frequentemente atribuido aos ciganos.

Essa estabilidade geografica possibilitou a proximidade com instituicdes
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publicas locais, como escolas de ensino fundamental, incluindo a Escola Antonio
Imbassahy, onde atuo como coordenadora pedagadgica.

No entanto, apesar da localizagdo estratégica e do possivel contato com o
ambiente escolar, os desafios para o acesso pleno a educacdo permanecem
evidentes, refletindo questdes estruturais e preconceitos histéricos que ainda afetam
essa populacdo. Todas as familias ja residem em moradias de alvenarias alugadas

ou préprias, apenas uma moradora ainda vive em uma barraca coberta com lona.
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Figura 3- Foto: Residéncia cigana

Fonte: Acervo da pesquisadora
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Figura 4- Foto: Barraca coberta
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Fonte Acervo da pesquisadora

Para a realizagdo da pesquisa, foram organizados momentos de dialogo com
a Secretaria de Educacdo do Municipio e com uma das principais liderancas da
comunidade cigana. Esses encontros tiveram como objetivo formalizar a autorizagao
necessaria para a execucgao do estudo. A validacao foi assegurada por meio de dois
documentos: o Termo de Autorizacdo Institucional, emitido pela Secretaria de
Educacdo do municipio de ltagiba/BA, e o Termo de Autorizagdo do Ambiente da
Pesquisa, assinado por uma das liderancas Calon da Comunidade Cigana no distrito
de Japomirim, reforcando a legitimidade e o respeito aos processos culturais dessa
comunidade.

Participaram da pesquisa os/as jovens ciganos/as na faixa etaria de 14 a 20
anos que foram consultados previamente, por meio das visitas que realizei de forma
individual e informados sobre o objetivo da pesquisa, demonstraram interesse em
participar.

Por se tratar de uma comunidade pequena, e ndao haver um numero elevado
de jovens com o critério de idade determinado fiz uma previsdo de que 20 jovens
participariam da pesquisa, no entanto, nao foi possivel chegar a essa quantidade de
participantes devido ao fato de que a familia de dois jovens se mudou para outra

cidade, um outro jovem cigano tinha pouco tempo que havia completado 21 anos,
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saindo da faixa etaria proposta pela pesquisa e uma jovem cigana ja casada que eu
ja conhecia de vista, mas que me surpreendeu por ter apenas 12 anos de idade, nao
podendo também participar do estudo .

Mesmo ja conhecendo muitas/os ciganas/os da comunidade, ainda precisaria
visitar algumas familias com as quais ndo tinha nenhum contato para consultar os
responsaveis e as/os jovens e informar sobre a pesquisa. Assim optei por
desenvolver tal agdo, acompanhada sempre por uma jovem, participante da
pesquisa, que me ajudou com o acesso as moradias desses familiares, algumas
vezes também contei com a presenca de uma das liderangas da comunidade em
algumas visitas.

Em todas as casas pelas quais passei e todas as familias que visitei, sempre
fui recebida com muita ateng¢do. As conversas sobre o estudo e os dialogos sobre a
sua importancia, acompanhados de um cafezinho, aconteceram de forma bem
descontraida e alegre.

Em uma das visitas, cheguei a uma familia de uma jovem cigana que ja
estava de casamento marcado, conversamos um pouco, expliquei sobre o estudo e
num dado momento da conversa, fui surpreendida pela mae dessa jovem, a cigana
Cecilia, que demonstrando um pouco de revolta, comegou a dizer que: “ciganos nao
gostam de estudar” e logo em seguida afirmou: “minha ma&e ndao me colocou na
escola, ndo me deixou estudar, ela me casou cedo e eu ndo tive a chance de
estudar” (Cecilia, Informacgéao verbal). Aquela fala me chamou a atengao e fiquei me
perguntando, o que estava por tras daquela reagao? A certeza que ela repetia de
que os ciganos nao gostam de estudar ou a indignagdo por nao ter tido a
oportunidade de estudar? A fala dessa mae reflete um complexo entrelagamento do
que é reproduzido culturalmente, com as suas experiéncias individuais que se
manifestam por meio das contradicbes em relagdo a educacao para a mulher

cigana. Nesse sentido, Rocha, aduz que:

A educagao é outra questdo complicada para a mulher cigana. Ha grande
diferengcas para os grupos ciganos itinerantes e as comunidades que
fixaram residéncia. A cigana némade sofre mais dificuldades de acesso a
educagdo e aos servigos de saude. Apesar das leis assegurarem 0 acesso
ao ensino, a propria assiduidade tem impedimentos devido a sua condigao
de ter que mudar de cidade constantemente e ter que que cuidar dos filhos
que chegam logo em sua juventude, pois as ciganas se casam muito cedo.
Contudo, algumas ciganas se encontram com formagao universitaria, mas
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em alguns casos a continuagdo dos estudos se deu a um prego alto
equivalendo o rompimento com a familia (Rocha, 2017, p. 06).

A etapa seguinte foi marcada por visitas previamente agendadas, com o
objetivo de estabelecer um maior entrosamento com os participantes e suas
familias. Essa aproximacdo foi essencial para garantir que as demandas e
dindmicas diarias de suas rotinas fossem respeitadas durante as gravag¢des. No
entanto, nem todas as visitas ocorreram conforme o planejado. Apesar do
agendamento prévio, alguns participantes precisavam desmarcar devido a
compromissos inesperados, como trabalhos, negociagbes em outras cidades ou
visitas a parentes.

Houve também ocasides em que participavam de celebragdes, como
casamentos de familiares em cidades vizinhas. Em casos em que nao podiam avisar
diretamente, deixavam recados com vizinhos ou explicavam posteriormente que
uma viagem imprevista impossibilitou o encontro. Essas situagdes, embora
desafiadoras, refletiam a dindmica de suas vidas, exigindo flexibilidade para adaptar
o estudo as suas realidades.

Embora essas idas e vindas tenham prolongado o tempo necessario para o
desenvolvimento da pesquisa, a natureza etnografica do estudo demandava
justamente essa interacdo paciente e adaptavel. As atividades foram realizadas de
maneira flexivel, sempre respeitando o contexto de vida de cada participante. Essa
abordagem possibilitou uma convivéncia mais natural e respeitosa, essencial para
construir confianga e escutar a poténcia das narrativas que representassem a
vivéncia da juventude cigana.

Um vinculo ainda maior foi estabelecido, alguns ja me mandavam mensagem
para saber quando ocorreriam as gravagdes como foi 0 caso da jovem cigana Ana
Rosa que me enviou a seguinte mensagem: “Vamos gravar que dia? TO ansiosa,
quero falar e depois ver como ficou! Quando a gente vai poder assistir?” (Ana Rosa,
Informagéo verbal).

Registre-se que esse vinculo se manteve para além da pesquisa, recebi
convite para o noivado e casamento de um dos participantes e alguns sempre me
enviavam fotos de algum momento importante vivenciado por eles, como um

passeio, ou uma festa que estavam participando, além disso, sempre conversamos
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sobre os direitos que elas/es possuem e sobre os projetos que tenho desenvolvido
no campo educacional, visando contempla-los.

Um desses projetos teve o apoio da Fiocruz-Bahia e venceu edital do
Programa Mais Ciéncia na Escola, conseguindo assim, a implantacdo de um
laboratério Maker na escola em que atuo, para atender a juventude cigana.

Depois, iniciamos a etapa das entrevistas narrativas, realizadas por meio de
gravacdes em audio e video. As construgbes das narrativas ocorreram tanto na
prépria comunidade, seguindo os horarios e locais definidos pelos participantes e
seus responsaveis, quanto em um sitio proximo, sugerido pelo representante da
comunidade. O local foi escolhido para facilitar as gravagdes coletivas, criando um
ambiente mais acolhedor e descontraido. Durante essas sessdes, 0s jovens se
mostraram a vontade, interagindo com as cameras de maneira leve e espontanea.
Risadas e brincadeiras entre uma gravagdo e outra marcaram O processo,
demonstrando que se sentiam confortaveis e motivados a compartilhar suas
historias.

O processo de escuta das narrativas dessa juventude cigana permitiu
conhecer suas trajetérias e identidades, o que contribuiu com a proposta de uma
Pedagogia Itinerante mais contextualizada e humanizada, com recursos didaticos
construidos a partir de um olhar mais sensivel as especificidades culturais.

Outro instrumento que serviu para registros foi o diario de bordo, também
chamado como diario de pesquisa, um recurso de fundamental importancia para o
trabalho desenvolvido, pois permitiu, ndo apenas a transcrigdo de pensamentos
prontos, mas a elaboracao de uma interpretacdo da realidade. (Barbosa e Hess,
2010, p. 18).

Para além dos instrumentos, dados e registros, a interpretagcado da realidade
sugere transcender a linearidade, ocupando dimensbes mais ampliadas, e
envolvimentos que nao se reduzem ao fato de estar em um determinado lugar, mas
que se sensibilizam a partir do “poder das oralituras e da performance oral” (Martins,
2003), que nao desconectam a emogao da razdo, nem limitam as possibilidades de
se aprofundar a partir das vivéncias que além dos sentidos, podem ser absorvidas
de modo continuo, sem estar aprisionado ao rigor do tempo demarcado, o qual

comprime o avango da pesquisa.

75



Ao discutir as performances da oralitura, Leda Martins (2003), traz uma visao
importante para entender como a memoria e o conhecimento sdo transmitidos
corporalmente nas culturas que valorizam a oralidade. Martins argumenta que o
corpo € um lugar de inscrigdo da memoria, onde as experiéncias e as histérias sédo
performadas e atualizadas continuamente. No caso da juventude cigana, as praticas
orais — como contacdo de histérias, musicas e rituais — nao sdo meras
reproducdes de tradicdes antigas, mas performances que integram o passado e o
presente, moldando a identidade coletiva e individual dos jovens.

A metodologia etnografica aqui se concentrou em observar essas
performances e analisar como a memoaria cigana é inscrita e mantida viva através
dos corpos e das vozes da juventude, num dialogo entre oralidade e corporeidade.
Contrapondo-se ao modo ocidental de se fazer etnografia, que se limita a academia
e que embora se utilize fontes acessiveis de pesquisa como os grupos considerados
minorizados, ndo ha a interacdo desses sujeitos com as agdes. Assim, Ferrari
(2018), propde uma metodologia que se baseia na “profundidade da pele'?”, termo
que o autor utiliza para mostrar que suas experiéncias vividas e absorvidas nao
apenas durante o tempo da pesquisa se integram a teoria e ao método, que para
ele, trata-se de um olhar diferente sobre o fazer etnografico, que contempla outras

percepgdes que nao se restringem aos dados que categorizam o método.

A pele contém a integridade do ser, onde razdo e emogéo, profundidade e
superficie, ndo representam dicotomias, e o conhecimento tampouco
significa um ambito ordenado pela racionalidade e pela escrita, ou por
convengdes e padronizacdo de um tipo de visdo de mundo que se
transforma em método e numa verdade metaférica (Ferrari, 2018, p 08).

Dessa forma, a busca pela ampliacdo de conhecimentos acerca da tematica

em questado, propde-se a promover mudancas dentro de uma perspectiva de

0 O autor utiliza o termo profundidade da pele, a partir do que propdem os filésofos Friedrich
Nietzsche e Gilles Deleuze, numa abordagem que questiona a dicotomia tradicional entre a pele
como superficie e a profundidade. Esses fildsofos argumentam que a pele ndo é apenas uma
superficie, mas também contém elementos de profundidade. A pele é entendida como uma superficie
porosa, que nao apenas separa o individuo do mundo exterior, mas também permite uma troca
constante entre eles. A profundidade da pele refere-se, entdo, a sua capacidade de ser atravessada
por forgas, fluxos e intensidades que nao se limitam a sua aparéncia externa. Nessa perspectiva, o
autor demonstra a maneira como desenvolveu e escreveu o seu trabalho, por meio da profundidade
da pele no sentido de “absorgdo por meio corpo e sua “superficie” dos diferentes planos de
experiéncias de vida”.
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diversidade, inclusao, humanizagao e reconhecimento dos direitos de aprendizagens
desses povos.

A analise e construcdes coletivas foram realizadas em 4 etapas: A primeira
etapa correspondeu a analise de informagbes do levantamento de artigos e
dissertagdes publicadas nos periddicos da CAPES e Google Académico sobre as
Comunidades Ciganas e o Direito a Educacdo. Na segunda etapa, o recurso
utilizado para a coleta foi a entrevista semiestruturada registrada via formulario
previamente informado e esclarecido identificando a disponibilidade de participantes
para os dialogos e construgdes coletivas, as rodas de conversas foram registradas
em audio e video, correspondendo assim, a terceira.

A quarta etapa contou com registros no diario de bordo com base na
compreensao das narrativas disponibilizadas na entrevista e do contexto
pesquisado. Esses recursos serviram de base para a constru¢do do Produto
Educacional.

Os resultados dessa pesquisa foram apresentados a comunidade cigana,
educadores das escolas locais, representantes da Secretaria de Educacido e
comunidade em geral do distrito de Japomirim-Itagiba/BA. A proposta da Pedagogia
Itinerante, conduzida numa perspectiva de compreensao intercultural, apresentou o
Webdocumentario, com o intuito de representar as tradicdes, historias e desafios

enfrentados pela comunidade cigana para acessar a educacgéo.

6.2. Rejeitando o siléncio: analise das narrativas da juventude cigana.

Todas essas histérias me fazem quem eu sou. Mas insistir s6 nas
histérias negativas é simplificar minha experiéncia e nao olhar para as
muitas outras histérias que me formaram. (Adchie, 2019, p. 08)

Essa afirmacao reflete a necessidade de compreender as narrativas das/os
jovens estudantes ciganas/os para além das dificuldades que enfrentam no acesso a
educacédo. Assim as/os 16 jovens participantes desta pesquisa, compartilharam em
suas narrativas, experiéncias que nao se limitam ao preconceito e da excluséo,
mostrando que suas trajetorias ndo podem ser reduzidas apenas as adversidades,
pois também sdo marcadas por resisténcia, aprendizado e pertencimento. Dessa

77



forma, ao ouvirmos suas vozes, encontramos uma diversidade de vivéncias que
desafiam esteredtipos, padrées ou conceitos estabelecidos, revelando a
complexidade de suas formacdes e a riqueza de suas histérias.

Dessa forma, as analises foram conduzidas a partir das constru¢cdes das
narrativas que dialogavam com algumas questdes propostas, que funcionaram como
um ponto de partida para estimular reflexdes e relatos espontaneos. Esse formato
permitiu que os jovens compartilhassem suas experiéncias de acordo com seus
contextos diarios, com intuito de favorecer dialogos interculturais e possibilitar uma
compreensao aprofundada de suas percepgdes sobre a educacgao e as dinamicas de
interagao social que vivenciam.

Além de abordar desafios enfrentados nos espacos educacionais, as
questdes buscaram explorar suas expectativas, relagdes com professores e colegas,
bem como a forma como conciliam as exigéncias escolares com suas tradigdes e
valores culturais. Vale destacar que o objetivo central dessa abordagem foi garantir
que a juventude cigana ocupasse um lugar de protagonismo na constru¢do do
conhecimento sobre suas proprias realidades, com vistas a assegurar que suas
vozes fossem ouvidas e reconhecidas como sujeitos ativos no debate sobre suas
trajetorias educacionais e sociais.

A partir dos dialogos realizados, organizamos o perfil desses jovens
estudantes com base em aspectos como idade, tempo em que estudou ou estuda
formalmente, estado civil, esses dados iniciais foram coletados via formulario. E
importante ressaltar que utilizamos nomes ficticios, para manter o sigilo sobre a

identidade dos/as participantes.

Quadro 5- Perfil das/os jovens estudantes participantes da pesquisa

Codinome idade Estado civil Esta no Escolaridade
Ensino
Formal?
Ana Rosa 15 anos Solteira Sim 12 série do Ensino Técnico
em Biotecnologia
Katarina 20 anos Casada Nao 42 ano do Ensino
Taikon Fundamental |
Olga Pankova | 18 anos Casada Nao 62 ano do Ensino
Fundamental Il
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Ceija Stojka 14 anos Casada Nao 62 ano do Ensino
Fundamental Il
Philomena 15 anos Solteira Sim 12 série do Ensino Técnico
Franz em Lojistica
Jorge Savalla 19 anos Solteiro Sim 12 série do Ensino Técnico
em Lojistica
Bob Hoskins 16 anos Solteiro Nao 72 ano do Ensino
Fundamental Il
Mio Vacite 18 anos Casado Nao 92 ano do Ensino
Fundamental Il
Dedé Santana | 16 anos Solteiro Nao 52 ano do Ensino
Fundamental |
Juscelino 18 anos Casado Nao 82 ano do Ensino
Kubtschek Fundamental Il
Benito di 14 anos Solteiro Sim 82 ano do Ensino
Paula Fundamental Il
Charlie 17 anos Casado Sim 82 ano do Ensino
Chaplin Fundamental Il
Ron Wood 18 anos Casado Nao 72 ano do Ensino
Fundamental Il
Django 18 anos Solteiro Nao 92 ano do Ensino
Renhardt Fundamental Il
Otto 18 anos Solteiro Nao 72 ano do Ensino
Rosemberg Fundamental Il
Frederic 15 anos Solteiro Nao 82 ano do Ensino
Garcia Fundamental Il

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

As informacdes fornecidas foram a partir da apresentacéo dos didlogos com
estas/es jovens estudantes de etnia calon e revelam um quadro heterogéneo, que
expde desafios no ambito educacional e social dessa comunidade. Os jovens
apresentam idades entre 14 e 20 anos, com a maioria concentrada na faixa dos 15 a
18 anos. Essa variagdo etaria ja indica diferentes fases de desenvolvimento e
desafios préprios de cada grupo etario.

Um aspecto marcante do perfil € a incidéncia de casamentos em idades
precoces. Entre os participantes, 7 sdo casados, incluindo casos em que a uniao
ocorre ainda na adolescéncia (por exemplo, aos 14 e 15 anos), enquanto 9
permanecem solteiros. As/os jovens ciganas/os casadas/os relataram que deixaram
de estudar porque iriam se casar. Os homens informaram ainda que precisavam
trabalhar para sustentar a sua familia, e que como vivem do trabalho informal, por

ndo conseguirem trabalho de carteira assinada, devido ao preconceito e falta de
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formacao profissional exigida, precisam se deslocar para outras cidades e por isso,
nao tinham como continuar estudando.

Dessa forma, o trabalho informal na maioria das vezes, ndo € uma opg¢ao para
0S jovens ciganos, e sim a unica. Além disso, o fato da maioria das/os
entrevistadas/os apresentar niveis de escolaridade abaixo do esperado para suas
idades, impacta no acesso aos direitos basicos dessas/es jovens enquanto
cidadas/os, excluindo-os também de uma série de beneficios que estdo atrelados a
economia do mercado de trabalho formal (Silva, Junior, 2020).

Essas informagdes nos levam a concluir que a inadequagao do sistema
educacional as realidades e necessidades do povo cigano, o ritmo diferenciado de
aprendizagem e a descontinuidade no ensino formal estdo fortemente associados a
fatores socioculturais que influenciam a trajetéria escolar dessa populagdo. Dos
entrevistados, uma parcela consideravel (11 de 16), ndo estd mais inserida no
sistema formal, isso demonstra que, a necessidade de conciliar a participacdo em
atividades econdmicas familiares, a itinerancia de algumas comunidades e as
praticas culturais tradicionais, como o casamento precoce, impactam diretamente o
tempo de permanéncia na escola e a progressao académica.

De acordo com Moonen (2011), além da educacgao formal, é fundamental que
as/os jovens estudantes de comunidades tradicionais ciganas tenham acesso a
oportunidades educacionais que possibilitem sua inser¢do no mundo do trabalho.
Isso inclui a oferta de programas de formagéao profissional e orientagdo de praticas
educativas diferenciadas e adaptadas as suas realidades socioculturais. Dessa
forma, eles podem desenvolver habilidades que ampliem suas perspectivas de
futuro sem comprometer os valores e praticas de suas comunidades

E importante registrar que apesar do nimero elevado de jovens casados, nem
todas as familias da comunidade compartiiham dessa visdo sobre o casamento,
alguns pais relataram que querem que suas filhas e seus filhos estudem e se
formem primeiro, como é o caso das jovens estudantes ciganas Ana Rosa,
Philomena Franz e do estudante Jorge Savalla que ja estdo matriculados em
cursos técnicos.

Em alguns momentos em que tive contato com a gestdo e coordenagéo da

instituicdo em que essas/es jovens estudam, ficou claro que a equipe desconhecia a
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identidade étnica dessas/es estudantes, afirmando que elas/es ndo haviam dado
essa informacgéao. Perguntei se no formulario de matricula, ou nos dados do censo
escolar havia a opg¢ao para essa informacgao pudesse ser dada e a resposta obtida
foi que “ndo” (Gestora Escolar, Informacao verbal).

Isso ndo ocorre apenas nesta instituicdo de ensino, mas em muitos outros
espacos educativos, o que nos faz concluir que as/os jovens estudantes ciganas/os
permanecem invisibilizados dentro do proprio sistema escolar, corroborando com o
entendimento de Moonen (2011), de que o debate acerca do envolvimento e
protagonismo cigano nos espacgos educacionais formais vao além da efetivacao de
matriculas, que apesar de ser um avango, ndo consegue dar conta de resolver toda
a complexidade que é de fato a garantia dos direitos de uma educagéo para essa
populacio.

A auséncia de informagdes sobre estudantes ciganos/as matriculados/as no
ensino técnico revela uma face silenciosa do epistemicidio no campo educacional.
Quando a escola néo reconhece a existéncia desses/as alunos/as, ela nao apenas
apaga suas trajetorias, mas também reforga um sistema que perpetua
desigualdades histéricas. Sueli Carneiro, em sua obra: Dispositivo de racialidade: a
construgdo do outro como ndo-ser como fundamento do ser, nos lembra que o
dispositivo de racialidade opera para negar a fixacdo de determinados sujeitos no
ambiente escolar, colocando em duvida sua propria educabilidade.

Se, na perspectiva foucaultiana, a escola deveria ser um espago de
normalizagao e pertencimento, 0 que se observa € um mecanismo que empurra 0s
corpos racializados para as margens, tornando-os invisiveis suas presencas e
necessidades.

No caso da juventude cigana, essa invisibilizagdo se soma a esteredtipos que
associam sua cultura a itinerancia absoluta, desconsiderando que muitos jovens
desejam e buscam a educacdo formal como um direito e como tentativa de
qualificacdo profissional como forma de acesso ao mercado formal, mas esbarram
na falta de reconhecimento e acolhimento institucional.

Esse processo de negacdo da fixacdo da juventude cigana (negagao
identitaria), na escola evidéncia como o racismo estrutural ndo apenas exclui, mas

também deslegitima a presenga desses sujeitos nos espagos de formagdo. Assim
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como os dados estatisticos mostram que a populagdo negra compde a maioria dos
excluidos do sistema educativo, a juventude cigana enfrenta desafios similares, pois
seu pertencimento € constantemente questionado.

A escola, enquanto dispositivo de poder, deveria garantir acesso e
permanéncia, mas ao ignorar a existéncia dessas/es alunas/os, reforga uma logica
excludente que compromete seu direito a educagcao. Esse apagamento epistémico e
identitario ndo é apenas uma falha administrativa, mas sim, conforme afirma Silva,
Junior (2020), um reflexo de um projeto colonial e capitalista que reforgca as
desigualdades e insiste em marginalizar determinados grupos como 0s povos
ciganos, retirando-lhes o direito de construir conhecimentos e de serem

reconhecidos como sujeitos plenos no ambiente escolar.

Eixos tematicos desenvolvidos a partir das constru¢ées das narrativas

dos/as participantes da pesquisa

Inicialmente, imaginei que a proposta de anadlise das narrativas das/os
participantes aconteceria de forma individualizada, com base em cada relato,
permitindo compreender as percepcdes e experiéncias de forma particularizada. No
entanto, a medida que os dialogos se desenvolviam, tornou-se evidente que muitas
respostas estabeleciam conexdes entre si e questdes comuns ao possibilitar a
construcao de discussdes mais amplas.

Os proprios relatos dos/as participantes foram se entrelagando, trazendo a
tona temas recorrentes que ultrapassavam as perspectivas individuais e revelavam
dimensbes coletivas da experiéncia educacional da juventude cigana. Esse
movimento demonstrou que, para melhor entendimento dessas narrativas, era
necessario organiza-las a partir de eixos tematicos emergentes, capazes de dar
conta da complexidade e da profundidade dos dialogos compartilhados ao longo da
pesquisa.

Dessa forma, a estruturacdo da analise passou a considerar ndo apenas as
falas isoladas, mas também as interagcdes e os sentidos que elas construiram ao
longo do processo. A emergéncia desses eixos tematicos orientou o0s

encaminhamentos do estudo, a fim de permitir que a escrita refletisse fielmente as
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articulagdes feitas pelas/os proprias/os participantes durante as rodas de conversas.
Essa abordagem possibilitou um olhar mais integrado sobre os desafios e as
potencialidades presentes nas narrativas, com intencdo de valorizar tanto as
singularidades quanto os aspectos coletivos das vivéncias compartilhadas.

Vejamos no quadro abaixo, como foram direcionados as questbes aos eixos
que as associam:

Quadro 6- Eixos tematicos da pesquisa

Eixo tematico Questoes levantadas

1 Como foi ou tem sido a sua experiéncia escolar? Quais
momentos que foram ou tém sido importantes e/ou

Barreiras no acesso a educagao dificeis durante a educagdo formal?

2 Qual o significado de educacdo e como acredita que a

educacdo pode melhorar sua vida e a comunidade cigana

como um todo?

Educagao como perspectiva de
futuro 5 Como vocé gostaria que as autoridades e a comunidade

em geral apoiassem mais a educacdo da juventude cigana

e 0 que considera ser interessante aprender para alcangar

os objetivos pessoais e profissionais?

3 Como a cultura cigana influencia ou ja influenciou a sua
Interculturalidade e educagao aprendizagem na escola e quais aspectos dessa cultura

considera serem essenciais para a educa¢ao?

4 Como se relaciona com as outras pessoas (ndo ciganas)
Invisibilidade e Discriminagao da comunidade e se ja foi vitima de preconceito e

discrimina¢do na comunidade local?

6 Acredita que a proposta do webdocumentdrio pode
contribuir para a comunidade conhega um pouco mais
sobre a cultura cigana?

7 Quais praticas e tradi¢gdes culturais especificas para a
Protagonismo Cigano juventude cigana gostaria de ver em outros espagos nao
formais de educacdo? Como gostaria de se envolver

ativamente na construcao dessas acoes educativas?

83



Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

No eixo tematico "Barreiras no acesso a educacao”, que analisa os
dialogos sobre a experiéncia escolar dessas/es estudantes, dos 16 participantes,
apenas quatro — Philomena Franz, Katarina Taikon, Charlie Chaplin e Juscelino
Kubitschek — afirmaram nao ter sofrido nenhum tipo de desconforto ou preconceito
no ambiente escolar. Eles relataram que tiveram uma boa experiéncia na escola e
destacaram o gosto por atividades como apresentacgdes, oficinas, gincanas e saraus
musicais.

Essas praticas evidenciam a importancia de estratégias pedagdgicas que
valorizam habilidades artisticas, musicais e a oralidade, caracteristicas presentes na
Pedagogia Itinerante. Esse tipo de abordagem se mostra relevante para essa
juventude, pois contribui para uma educagado mais acolhedora e participativa. Por
outro lado, Bob Hoskins e Otto Rosemberg descreveram sua vivéncia escolar
como “mais ou menos”, oscilando entre momentos bons e ruins. As experiéncias
negativas estavam associadas as brincadeiras de mau gosto recorrentes, enquanto
0s aspectos positivos estavam ligados as aulas praticas de Educacao Fisica, jogos e
dindmicas promovidas por alguns professores. Essas narrativas reforcam a
necessidade de praticas educativas mais inclusivas, que respeitem e dialoguem com
as diferentes formas de expresséo e aprendizado dessa juventude.

As escolas precisam reconhecer e valorizar os modos diversos pelos quais
esses sujeitos performam seus saberes, ampliando as possibilidades de
pertencimento e engajamento no ambiente escolar

Nesse contexto, Martins (2003), destaca que as praticas performaticas
envolvem todas as memorias e vivéncias do cotidiano, manifestando-se em ritmos e
formas que se conectam em redes de saberes. Essas praticas ndo seguem uma
estrutura hierarquica rigida, mas se intensificam por meio das interagdes,
possibilitando novas conexdes entre os diferentes modos de movimentagdo do
conhecimento.

Ainda sobre as subjetividades dos corpos e as performances dos saberes,
Martins (2003) afirma que:

Cada uma dessas praticas (o teatro, a danga, o ritual, o esporte, as

84



atividades ludicas, os jogos, as encenagdes coletivas, atos artisticos e
mesmo expressdes pulsionais emotivas) sdo modos subjuntivos, liminares,
géneros performaticos cujas convengdes, procedimentos e processos nao
sao apenas meios de expressao simbdlica, mas constitui em si o que institui
a prépria performance (Martins, 2003, p.65).

Essa reflexdo comprova que o reconhecimento das performances e
subjetividades dos corpos na educagao pode ser um caminho para a constru¢ao de
praticas pedagogicas mais sensiveis e alinhadas as realidades das/os estudantes
ciganas/os. A escola, ao acolher a diversidade de expressbes e formas de
aprendizagem, amplia as possibilidades de uma educagdo conectada as
experiéncias, aos movimentos e aos saberes interculturais que compdem a trajetoria
dessa juventude.

As/os outros 9 participantes afirmaram nao ter tido experiéncias positivas no

ambiente escolar, vejamos no quadro a seguir alguns relatos dessas experiéncias:

Quadro 7- Narrativas construidas no eixo tematico Barreiras no acesso a educa¢do

Ceija Stojka: N3o gostava da escola, tudo que sumia na sala, a culpa era minha. As vezes os colegas
colocavam coisas na minha mochila e avisavam ao professor que eu tinha roubado. Ninguém
acreditava em mim, ndo adiantava eu dizer que ndo tinha sido eu.

Dedé Santana: A escola ndo era boa, mesmo assim, eu ia pra escola. Hoje ndo estudo mais e nao
gosto da escola. Ja sofri muitas situacGes chatas, ja sofri preconceito, os colegas me viam como
bicho, como uma coisa estranha, acho que nem sabiam o meu nome, s6 me chamavam de cigano.

Mio Vacite: Quando estudava, o que mais me incomodava era a forma como me tratavam, a gente
percebe a diferenga, ndo sdo todos, mas a maioria olha pra gente desconfiado. Nunca me
chamavam pelo nome, sempre era “o cigano”, como se eu ndo tivesse um nome, como se eu nao
fosse uma pessoa.

Ron Wood: Ja estudei, mas sempre tinha muitos problemas, os colegas encrencavam comigo,
jogavam chiclete em mim, ficava me irritando, rindo da minha cara. Diziam o tempo todo que eu
era doido. Quando eu me enraivava eu explodia e sempre ia pra secretaria. Ninguém ouvia
qguando eu dizia que os colegas ficavam me atentando, e os professores diziam que eu gostava de
confusdo. Eu chorava muito, mas ninguém queria saber. A escola sempre chamava meus pais por

causa do meu comportamento.

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

A fala de Ceija evidencia como o preconceito estrutural se manifesta no
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ambiente escolar, tornando a experiéncia educacional excludente e hostil para
estudantes de etnias ciganas. Observamos que ha uma discriminagao explicita por
parte dos colegas, que a acusavam injustamente de furtos e por parte dos
profissionais da instituicdo que nao acreditavam em sua inocéncia.

Destacamos ainda, os depoimentos de Ron Wood, Dedé Santana e Mio
Vacite devido a ambos associarem suas experiéncias vivenciadas na escola a forma
como eram tratados e identificados. Com as falas desses trés estudantes, podemos
identificar que os estereotipos negativos sobre a populagdo cigana influenciam a
forma como esses estudantes sédo percebidos e tratados na escola. A falta de apoio
e protecdo por parte da instituicao reforca o sentimento de nao pertencimento,
dificultando a construgao de vinculos e o desenvolvimento desses estudantes.

O segundo eixo trabalhado, trata-se da “Educag¢do como perspectiva de
futuro” e refere-se as informagdes dadas para as questdes 2 e 5 da entrevista-
narrativa que buscam compreender como os estudantes ciganos percebem a
educagdo nado apenas como um direito, mas também como uma ferramenta de
transformacao individual e coletiva. As perguntas ainda incentivam a reflexdo sobre
o0 papel da educacdo na ampliacdo de oportunidades e no fortalecimento da
identidade cultural.

Além disso, a questao 5 aprofunda as discussdes sobre como as autoridades
e a comunidade podem contribuir para o fortalecimento da cultura cigana nos
espacgos educacionais e quais conhecimentos sao considerados relevantes pelas/os
proprias/os jovens ciganas/os para alcancarem seus objetivos pessoais e
profissionais.

Vejamos a seguir, alguns dos depoimentos dados na entrevista sobre a
importancia da educacido e como ela pode contribuir para a melhoria da vida das/os

estudantes e de sua comunidade.

Quadro 8- Informagoes dadas para a questdo 5

Mio Vacite: A educacgdo é essencial para viver. Um incentivo da escola seria muito importante
para nossa educagdo. Seria muito importante também a escola aceitar as mulheres da nossa
comunidade com suas formas de vestir, isso ajudaria elas ficarem na escola.

Jorge Savalla: A educagdo pra mim, tem um significado muito importante, porque ela ajuda a
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melhorar o nosso conhecimento, a gente aprende mais. Ajuda também os nossos colegas nao ter
medo da gente e ndo pensar que somos bichos, ajuda as pessoas a tratar a gente bem.

Olga Pankova: Acho a educagdao muito importante, mas hoje ndo tenho mais como voltar a
estudar, porque tenho que cuidar da casa. Acredito que se pudéssemos nos formar, as pessoas
confiariam mais na gente.

Benito di Paula: A educacdo é tudo, sem leitura ninguém consegue trabalho, nem o respeito dos
outros. A educa¢do melhora a nossa vida. Como vou fazer os meus negdcios sem saber fazer uma

conta, assinar meu nome, ler um documento? Sem educagdo ndo vamos pra lugar nenhum.

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

Um ponto em comum nos relatos apresentados, assim como os outros
registrados no diario de bordo é o de que todas/os entrevistadas/os consideram a
educacdo, um fator muito importante para suas vidas, no entanto, a visdo de
educacao demonstrada nos depoimentos esta centrada na educacido formal e na
aquisicao de habilidades basicas, como leitura, escrita e calculos matematicos,
fundamentais para a inser¢ao no mercado de trabalho e para a conquista do respeito
social.

De acordo com Séria (2008), o processo de globalizacao tem feito com que a
juventude cigana devido aos apelos consumistas da atualidade, busque o
consumismo como uma forma de afirmacao e respeito. Além disso, os trabalhos
tradicionais desempenhados por essa juventude ja ndo fazem frente a potente viséo
do mercado globalizado o que leva essa populagdo a uma pobreza crescente.

A fala de Benito di Paula também reflete essa perspectiva ao evidenciar
como os saberes tradicionais, incluindo os dos povos ciganos, séo frequentemente
desvalorizados e apagados. Esse apagamento ocorre por meio de discursos que
enfatizam a aprendizagem ao longo da vida dentro de uma légica eurocéntrica, na
qual, conforme apontam (Oliveira e Saraiva, 2024, p. 3) a educagao é vista mais
como “um processo de transformacéo das subjetividades do que como a valorizagéao
e aquisicdo de novos conhecimentos”. Essa abordagem acaba reforgando a
hierarquizacdo dos saberes, desconsiderando a riqueza das aprendizagens
informais e comunitarias, tdo presentes nas culturas tradicionais ciganas.

Os argumentos de Jorge Savalla revelam sentimentos profundos de

exclusdo, discriminagcdo e desejo de aceitacdo e sugerem que ja experimentou
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situagdes em que foi visto com desconfianga ou tratado de maneira
desumanizadora, o que pode ter gerado sentimentos de dor, injustica e
marginalizagao.

Outro ponto central é a fala de Mio Vacite em relagdo as vestimentas das
mulheres ciganas. Ao mencionar isso, Mio Vacite expde uma barreira cultural que
segundo ele, também afasta as jovens ciganas do ambiente escolar. A falta de
reconhecimento e aceitagdo das tradicbes da comunidade pode gerar um
sentimento de exclusdo, levando muitas meninas a abandonarem os estudos.

A narrativa de Olga Pankova reflete diretamente a ideia Freire (2002), de que
a educagao deve estar centrada no ser humano e em suas necessidades reais, e
nao apenas em uma logica produtivista que subordina o conhecimento as exigéncias
econdmicas. Sua fala mostra como as desigualdades sociais e de género afetam o
acesso a educacao, especialmente para as mulheres ciganas, que muitas vezes
precisam abandonar os estudos para assumir responsabilidades domésticas. Isso
demonstra a necessidade de uma nova racionalidade educacional, baseada na
solidariedade, na equidade e no respeito as diferencas culturais, permitindo que
todas as pessoas, independentemente de sua origem ou condigdo social tenham
oportunidades reais de aprendizagem.

Além disso, quando Olga Pankova menciona que a formacéao escolar poderia
aumentar a confianca da sociedade em sua comunidade, ela denuncia um
preconceito estrutural que associa a falta de escolarizagao a falta de credibilidade,
reforcando como a exclusdo educacional impacta ndo apenas o individuo, mas
também a forma como seu grupo é visto nos ambitos sociais.

Dedé Santana, apesar de afirmar que a educacao é muito importante, expoe
também um sentimento de frustragéo e indignacédo, diante da falta de oportunidades
reais para os ciganos no mercado de trabalho. Em sua narrativa, o participante se
posiciona da seguinte forma:

Quadro 9- Narrativa de Dedé Santana

Dedé Santana: A educac¢io é importante, mas ndo gosto da escola, ndo tenho interesse e ir mais para a
escola, sobrevivemos sem precisar de escola, estudar pra qué? Se ndo temos oportunidade de trabalhar em
empresas, nem em lojas? A gente pode ser formado do jeito que for, quando a gente fala que é cigano,

ninguém quer saber da gente.

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora
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Dedé Santana revela um dilema presente na comunidade: se a escola nao
inclui e ndo promove melhores condi¢gdes de vida, qual o sentido de permanecer
nela? Isso nos leva a concluir que o problema do preconceito e a discriminacéo
sofridos pela populagdo cigana nao sera resolvido apenas com a conclusdo do
ensino formal, € necessario ainda o efetivo exercicio de politicas publicas que
contribuam com mudangas na forma como a sociedade trata a populagéo cigana.

Ainda com base na fala de Dedé, é possivel chegar a conclusdo de como o
preconceito afeta ndo apenas o presente, mas também as expectativas futuras da
juventude cigana. Mesmo que um/a cigano/a tenha formacdo académica, sua
identidade continua sendo um fator de exclusdo no mercado de trabalho. Dai a
importancia de uma educacgao que dialogue com a realidade da comunidade cigana,
oferecendo n&do s6 conhecimento formal, mas também ferramentas que garantam
oportunidades reais de participacdo, emancipacdo e desenvolvimento desses/as
jovens.

Vejamos a seguir, como as/os estudantes Katarina Taikon, Charlie Chaplin,
Ana Rosa e Otto Rosemberg deram prosseguimento aos didlogos, com base na
questao 5, que também faz parte do segundo eixo tematico e que discute sobre o
papel das autoridades e da comunidade no apoio a educagadao da juventude
cigana e a relevancia do aprendizado para alcancar objetivos pessoais e
profissionais. No quadro abaixo, temos as seguintes coloca¢des de algumas/ns

das/os participantes:

Quadro 10- Narrativas de outros/as participantes

Katarina Taikon: Gostaria que eles apoiassem os nossos direitos. A gente ja ndo tem direito a nada
e a gente faz de tudo pra ndo precisar ter que ir atrds, porque sempre dizem que a gente ndo
precisa. Tem gente que tem condi¢des, mas tem gente que ndo tem. Poderiam pelo menos dar a
chance para os nossos maridos terem um emprego, pra gente ndo precisar ir pedir uma cesta

basica e ouvir um n3o.
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Ana Rosa: Eles poderiam contratar pessoas ciganas para trabalhar, poderiam comemorar nosso
dia para que a comunidade conhecesse a nossa cultura. A gente poderia ter vaga para estdgio,
para o primeiro emprego, poderia ter cotas para cursos com bolsas de estudos para nos ajudar e
vagas pra gente nos concursos da nossa cidade. Um curso profissionalizante seria muito bom.

Otto Rosemberg: Acho que o primeiro apoio deveria ser valorizando a nossa cultura, a maneira
como as mulheres se vestem, como falamos, pra que a gente ndo continue sendo estranhos para a
comunidade. E importante a gente ter um espaco para aprender alguma profissdo e falar da nossa

cultura.

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

As narrativas destacadas demonstram desejo dessa juventude em ter o apoio
das autoridades e da comunidade local, ainda que com percepc¢des diferentes de
COMoO seria esse apoio.

O posicionamento de Katarina Taikon denuncia a negligéncia das
autoridades municipais e estaduais em relacido aos seus direitos basicos e expde
ainda que sequer ha reconhecimento da necessidade de politicas publicas voltadas
para os ciganos no municipio. Assim como Katarina, as/os demais entrevistadas/os
fazem mencdo ao desemprego e a auséncia de oportunidades formais para a
juventude cigana, esse fator contribui para a perpetuagéo do ciclo de vulnerabilidade
social dessa populacéo.

Charlie Chaplin enfatiza a falta de reconhecimento da cultura cigana e a
auséncia de dialogo entre as autoridades e a comunidade, sugerindo a realizagao de
reunides e agdes afirmativas para conscientizar tanto a populagdo cigana quanto a
sociedade em geral sobre seus direitos. No entanto, ha um tom de descrenga em
sua fala quando afirma que esse apoio dificilmente ocorrera, o que deixa nitida a sua
percepcao de exclusado e desvalorizagao da sua etnia diante do poder majoritario.

O depoimento de Chaplin também aponta a necessidade de cursos
profissionalizantes para que os/as jovens ciganos/as tenham mais oportunidades no
mercado de trabalho. Contudo, a duvida sobre a real efetividade dessas formacoes
mostra que o problema nao € apenas a qualificagdo, mas sim o “racismo institucional
do poder publico em todas as suas esferas” Silva, Junior (2020, p. 0047), que

invisibiliza os grupos ciganos e os distanciam das possibilidades de
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empregabilidade.

Nesse sentido, Ana Rosa traz sugestbes concretas de inclusdo, como a
contratagdo de ciganos, a celebracdo do Dia dos Povos Ciganos para promover
conhecimento sobre sua cultura e a criagdo de politicas afirmativas, como cotas para
cursos e concursos. Sua fala evidencia um olhar propositivo, indicando que a
educacgao e o trabalho podem ser caminhos para a insergao social, desde que haja
politicas publicas voltadas para essa finalidade.

A proposta de cursos profissionalizantes com bolsas de estudo e estagios
para jovens ciganos reflete uma compreensdo sobre a importancia de integrar
formacao e oportunidades efetivas de trabalho. Esse pensamento vai ao encontro da
proposta de curriculo integrado, defendida por Ramos (2007), pois compreende uma
educacdo que nao apenas transmita conteudos, mas que também possibilite a
aplicacdo desses conhecimentos em trajetdrias profissionais concretas. E possivel
concluir que o relato de Ana Rosa deixa transparecer o desejo de uma politica
equitativa, onde as/os jovens ciganas/os tenham as mesmas condi¢cées e espagos
na comunidade que as/os ndo ciganas/os.

Otto Rosemberg traz em sua fala, que a necessidade de valorizagao cultural
€ o primeiro passo para a inclusdo da juventude cigana. Ao citar a forma como as
mulheres se vestem e a maneira como a comunidade cigana se expressa, ele
aponta a importancia do respeito as diferengas culturais para que os/as ciganos/as
nao sejam vistos/as como "estranhos/as".

Ele também destaca a necessidade de um espago de aprendizado que
contemple tanto a formacao profissional quanto a preservacdo da cultura cigana.
Nesse sentido, a formacao omnilateral propde um desenvolvimento humano amplo,
combinando diferentes dimensdes da vida — trabalho, cultura e educacdo — em um
processo integrado (Ramos, 2007).

Em suas palavras Otto Rosemberg ainda ressalta a relevancia dos espacos
educativos nao formais para atender os aspectos interculturais da juventude cigana.
Nesse sentido, a criacdo de espacgos ndo formais, como centros culturais, para a
realizagdo de encontros comunitarios e projetos de formagao profissional, podem
contribuir para que as/os jovens ciganas/os desenvolvam seus conhecimentos e

fortalecam suas identidades culturais.
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Um aspecto marcante identificado durante o desenvolvimento deste eixo foi
que 9 dos 16 participantes da pesquisa manifestaram o desejo de cursar o ensino
superior. Esse interesse foi expresso tanto por aqueles que ainda estdo em
processo de escolarizacdo quanto por aqueles que tiveram seus estudos
interrompidos, 0 que contraria ideias estereotipadas que associam esse grupo a
desvalorizagao da educacao formal.

A seguir, apresenta-se um quadro com algumas das opg¢des escolhidas:

Quadro 11- Opgdo de cursos de algumas/os das/os participantes da pesquisa

Entrevistado(a) Curso de Nivel Superior
Ana Rosa Direito/ Psicologia
Mio Vacite Direito
Olga Pankova Direito
Ceija Stojka Direito
Benito de Paula Direito
Philomena Franz Biomedicina
Jorge Savalla Direito
Frederic Garcia Direito
Ron Wood Direito

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

A maioria ao ser questionada sobre o motivo da escolha do curso de Direito, a
justificativa foi unanime: “Para defender o nosso povo”. Esse desejo de
empoderamento e defesa dos direitos de seu povo demonstra a percepg¢ao de que o
conhecimento juridico pode ser uma forma para o enfrentamento da discriminacao e
a garantia de que os direitos conquistados se tornem exequiveis de fato.

A escolha de Ana Rosa também pelo curso de Psicologia, pode indicar ainda
uma preocupagao com o bem-estar e a compreensdo dos aspectos emocionais e
sociais que envolvem sua vivéncia. Philomena Franz optou pelo curso de
Biomedicina e justificou sua escolha, informando que pelo fato de ja estar cursando
Biotecnologia, acredita que o curso pode ampliar o seu conhecimento na area.
Desse modo, as projecdes profissionais e académicas dessa juventude destoam do

pensamento que reduz e associa a populacao cigana apenas a atividades informais
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e/ou tradicionais.

Analisemos agora a questdo 3, que esta articulada ao terceiro “Eixo
tematico: Interculturalidade e educacao” e que reflete sobre como a cultura
cigana influencia ou influenciou a aprendizagem escolar e quais aspectos
dessa cultura sdo essenciais para a educagao?

Vejamos como algumas/ns jovens se colocam diante desse questionamento:

Quadro 12- Informagoes dadas para o Eixo tematico: Interculturalidade e educagdo

Philomena Franz: Na realidade nada da minha cultura é falada na escola, entdo eu acho que
ndo tem influéncia nenhuma, eu vou pra escola, estudo, mas nido toco nesse assunto.
Algumas vezes, pessoas da escola que nem sabem que eu sou cigana, comegam a falar mau
dos ciganos na minha frente, mas eu ndo digo nada. Seria bom que a nossa cultura pudesse
ser falada na escola, sobre as nossas vestimentas, o que aprendemos com a nossa familia.
Pelo menos as pessoas iram parar de falar mal da gente.

Juscelino Kubtschek: Tudo que as pessoas sabem sobre a gente ta errado e a escola nao
se fala quase nada, s6 me lembro de uma vez que teve uma apresentacido na escola e me
pediram pra falar um pouco sobre a nossa cultura. Ai falei como respeitamos nossa familia,
sobre as nossas festas e como aconteciam nossos casamentos. Esse dia foi muito bom! Acho
que as pessoas precisam conhecer mais sobre a nossa cultura.

Benito de Paula: Falar sobre nés de uma forma boa, s6 ouvi uma vez na escola, quando a
gente tava estudando sobre o nomadismo e ai a professora pediu pra eu falar um pouco como
a gente vivia, se tinha muito tempo que a gente morava na cidade e como eram as festas de
casamento da gente. Mas foi s6 uma vez! Na maioria das vezes é s6 que a gente é enrolado,
ladrdo, briguento e que nao gosta de estudar, nem de trabalhar. Por que a gente estuda sobre
todo mundo, mas ninguém fala da gente? Por que na escola comemora o dia do negro, do
indio s nao comemora o dia do cigano? As pessoas nem sabem que a gente tem esse dia!

Queria que a escola falasse mais da gente.
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Frederic Garcia: Nossa cultura ndo influencia na escola, nunca falam sobre nés e nem me
perguntam nada sobre a nossa cultura. Gostariam que soubessem como somos um povo
alegre, que gosta de receber gente, gosta de casa cheia, somos fartos e gostamos de festas.
Nossas festas sao as melhores!

Django Renhardt: A nossa cultura é sempre vista de forma ruim na escola, ja me
perguntaram se eu era violento, quando vou buscar minha irm& menor na escola, os colegas
dela ficam me perguntando quantas armas eu tenho em casa, as vezes chego e ela ta
chorando porque os colegas ficam falando isso. Todo mundo acha que todo cigano anda
armado, € muita mentira que inventam da gente. Se eles soubessem como nossos
casamentos sao lindos, como a gente se diverte nas nossas festas... A nossa histéria podia
ser contada.

Olga Pankova: Nossa cultura n&o influencia, ninguém faz um projeto na escola pra falar da
gente, nem parece que a gente ta la! Tudo da nossa cultura é importante, nossa forma de
viver, de se comunicar, tudo € muito importante. Mas as pessoas ndo pensam assim. SO

pensam mal da gente.

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

As informagbes dadas por Philomena Franz, Frederic Garcia e Olga
Pankova, reforcam como o processo de invisibilizagdo da cultura cigana reflete as
‘relacbes de poder presentes nas interagbes entre os diferentes grupos
socioculturais, reforgando assim relagbes assimétricas entre grupos” (Candau, 2020,
p 680) no ambiente escolar. De modo geral, a escola ndo contempla os saberes e
praticas dessa comunidade, principalmente quando ignora sua presenca.

Dessa forma, coadunando com as ideias de Candau (2020), devemos
repensar as formas como a escola organiza seu ensino e suas praticas pedagogicas
dentro de uma perspectiva de educacao intercultural critica e decolonial, isso
significa enfrentar desafios que surgem a partir de novas reflexdes sobre a
diversidade cultural e as desigualdades historicas, questionar modelos tradicionais
que privilegiam apenas determinados conhecimentos e valores e ampliar o debate
educacional com abordagens que reconhegcam e valorizem as experiéncias de
grupos historicamente marginalizados como o0s povos ciganos.

Os relatos de Juscelino Kubtschek e Benito de Paula mostram que, nas
raras ocasidées em que a cultura cigana foi abordada na escola, isso ocorreu de
maneira pontual e sem continuidade o que nos leva a concluir que a falta de um

curriculo que contemple essa identidade contribui para a sensagao de excluséao,
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Olga Pankova reforca o pensamento de Juscelino ao afirmar que a presenca
cigana na escola é desconsiderada.

Essa lacuna pedagogica reflete um modelo educacional que se opde a
perspectiva de "interculturalidade critica" proposta por Candau (2020, p. 680), que
busca transformar os processos educativos de maneira democratica, igualitaria e
justa, rompendo com a légica eurocéntrica e monocultural que ainda predomina nas
instituicbes de ensino. O objetivo € mobilizar novas concepgdes de curriculo (Ibidem,
2020) que integrem, de fato, os saberes das diversas comunidades.

Além da invisibilizagdo, os depoimentos revelam o impacto dos esteredétipos
negativos. Django Renhardt descreve situagcdes de preconceito explicito, em que
sua identidade cigana é associada a violéncia, enquanto Frederic Garcia aponta
que a imagem dos ciganos como um povo acolhedor e festivo nunca é reconhecida
na escola. Esse processo indica uma educagao excludente, que nao apenas ignora
a diversidade, mas também perpetua discursos discriminatérios ao nédo promover o
conhecimento sobre diferentes grupos culturais.

No quarto “Eixo tematico: Invisibilidade e Discriminagdo”, buscamos
compreender as experiéncias dos ciganos em suas interagées com a sociedade
nao cigana. Analisemos a seguir algumas respostas da questao 4, sobre como
as/os jovens ciganas/os se relacionam com a comunidade local e se ja foram vitimas

de preconceito e discriminagéo?
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Quadro 13- Interagdes sociais e preconceito vivenciado na comunidade local

Dedé Santana: Me relaciono bem, mas a sociedade ndo vé a gente com bons olhos, as outras
pessoas ndo frequentam a nossa casa, nem eu vou na casa deles. Se a gente chega perto sempre
acham que vamos roubar alguma coisa.

Ana Rosa: Me relaciono bem com as pessoas da comunidade, mas tem sempre aqueles que fazem
brincadeiras de mau gosto com a gente e depois dizem que é sé resenha. N3do sou de estar na
casa dos outros, alguns colegas, as vezes vem na minha casa, mas a maior parte do tempo passo
em casa ou visitando algum parente com meus pais.

Kattarina Taikon: Ndao me relaciono com os brasileiros, sé frequento a casa do meu povo. Os
brasileiros desconfiam da gente o tempo todo.

Charlie Chapplin: Me relaciono normalmente, cumprimento todo mundo, mas ndo tenho o habito
de ir na casa dos outros e eles também ndo vem na minha.

Olga Pankova: Nao me relaciono com as pessoas da comunidade local, ndo frequento a casa de
pessoas ndo ciganas, eles também ndo se aproximam de nds, quando vamos no comércio e
entramos no mercado ou uma loja, tem sempre alguém seguindo a gente, com medo da gente
roubar alguma coisa. A gente é igual a todo mundo, ndo roubamos nada de ninguém, por isso eu
vivo s6 com o meu povo.

Django Renhardt: Eu convivo normalmente com as pessoas, fui criado nas duas culturas, meu pai
é cigano e minha mae é brasileira, entdo aprendi a conviver com as duas culturas.

Mio Vacite: Eu me relaciono bem, mas as pessoas ndao querem estar perto de nds, ndo vao em
nossas casas, hem se aproximam da gente e nem sempre a gente se sente bem pra ir numa festa

ou num lugar publico. Quando a gente chega, todo mudo olha a gente de um jeito diferente.

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

Ao analisarmos as narrativas, percebemos um padrao de distanciamento
social e desconfianga na relagdo entre os ciganos e a comunidade local. Embora
algumas/ns participantes afirmem se relacionar bem, como é o caso de Charlie
Chaplin, nos depoimentos das/os outras/os entrevistadas/os, fica nitido que essa
convivéncia ocorre de forma limitada, sem interagées mais préoximas, como visitas as
casas ou participacdo ativa em eventos sociais. Muitos relataram que as pessoas
nao ciganas mantém uma postura de desconfianga, alimentada por esteredtipos
negativos, como a associagao injusta dos ciganos a criminalidade, especialmente ao
roubo, conforme mencionado por Dedé Santana e Olga Pankova.

Além disso, ha um padrao de segregagcao social, onde os/as ciganos/os
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tendem a permanecer entre os seus, seja por escolha prépria ou por perceberem
rejeicdo da sociedade nao cigana. Katarina Taikon e Olga Pankova deixam
explicito que evitam contato com n&o ciganos/as, enquanto Mio Vacite aponta que,
mesmo se relacionando bem, sente-se desconfortavel e observado em espacos
publicos.

Outro aspecto importante € a normalizagcdo do preconceito velado,
identificado por Ana Rosa, que menciona as “brincadeiras de mau gosto” que sao
justificadas como “resenha”. Esse tipo de comportamento demonstra a permanéncia
de estigmas culturais e dificultam uma convivéncia igualitaria.

Por outro lado, Django Renhardt apresenta uma perspectiva distinta,
indicando que sua criagao entre duas culturas facilitou sua adaptagao e integragao.
No entanto, ele € uma excegao entre os relatos, 0 que sugere que a aceitagdo dos
ciganos na sociedade depende, muitas vezes, de um processo de adaptacédo a
normas culturais externas a sua comunidade.

O quinto e ultimo e “Eixo tematico: Protagonismo Cigano” destaca a
importancia de iniciativas que promovam a valorizagdo da cultura e da
identidade cigana, incentivando a participacao ativa da juventude na
construcao de agdoes educativas. Para as anadlises feitas por meio desse eixo,
organizamos as informacdes dadas nas questées 6 e 7 reunindo-as para melhor
facilitar a compreensao dos relatos. Vejamos no quadro a seguir, como alguns

relatos se estruturam a partir dessas questoes:

Quadro 14- Informagdes dadas para o Eixo temdtico: Protagonismo Cigano

Otto Rosemberg: Sim. Poderia fazer um grupo com os ciganos pra que a gente pudesse
apresentar nossa cultura nas pragas, no ginasio. Reunir as pessoas pra assistir um video,
como esse documentdrio sobre nds. Ajudaria muito as pessoas ndo ficarem julgando a

gente.
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Mio Vacite: Deveriam ter estudos sobre a nossa cultura, palestras nas pracas que falassem como é
a gente, que a gente também tem uma histdria e falar sobre os nossos direitos para conscientizar
a populacdo de que a gente também tem nossos direitos. Quando as pessoas assistirem nosso
documentario vao poder ouvir um pouco sobre o que a gente pensa. Esse documentario td dando
a oportunidade da gente se expressar, a gente sempre quis falar, mas a gente nunca teve chance.
Ana Rosa: Sim, eu gostaria que a nossa cultura fosse mostrada, nossas festas, nossos casamentos.
A gente poderia fazer pecas teatrais pra apresentar ao ar livre, deveriam distribuir informativos
escritos sobre os nossos direitos para a populagdo, deveria ter outros documentarios como esse
com as mulheres ciganas, as criangas e com 0s ciganos mais antigos também, para as pessoas
conhecerem a nossa historia. Eu acho que quando as pessoas comegarem assistir esse
documentario, elas vao ter outra visao sobre nds, vao passar a conhecer a gente.

Olga Pankova: Sim, poderiam fazer um evento todo o ano e reunir as pessoas e 0s ciganos para
comemorar o nosso dia e ai nesse dia a gente poderia fazer algumas atividades pra populacdo se
aproximar da gente. Com esse documentario, vamos poder falar o que a gente pensa, quem
somos e as pessoas poderdo nos tratar melhor.

Ceija Stojka: Sim, gostaria de mostrar para as pessoas como a gente é educado e alegre, mostrar
um pouco da nossa cultura, comemorar o nosso dia na praga. Eu t6 muito feliz com esse
documentario, todo mundo vai poder ver a gente falando e saber um pouco do que a gente gosta.
Benito di Paula: Eu gostaria. Deveriam convidar os ciganos mais antigos pra contar um pouco da
nossa histéria, numa praca e convidar as pessoas pra assistir, deveriam chamar a gente pra
participar de reunides pra falar sobre a salde, sobre os nossos direitos, deveriam também chamar
a gente pra participar de apresentacdes, comemorar o Dia do Cigano. Esse documentario é muito
importante pra gente, vai ser bom pra nds, as pessoas vao parar pra assistir a gente e vao ver que

a gente ndo é ruim, a gente é bom.

Fonte: Diario de bordo da pesquisadora

As falas dos/as participantes refletem um desejo coletivo de promover

protagonismo cigano por meio de iniciativas culturais e educativas que valorizem

0]

e

divulguem suas historias. A criacao de grupos culturais para apresentagdes publicas,

como sugerido por Otto Rosemberg, visa aproximar a comunidade cigana do

publico em geral, permitindo uma troca cultural significativa.

Mio Vacite enfatiza a necessidade de estudos e palestras sobre a cultura

cigana, destacando a importancia de conscientizar a sociedade sobre os direitos do
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seu povo. Ana Rosa propde a realizagcao de pecas teatrais ao ar livre e a
distribuicdo de materiais informativos, ressaltando também a relevancia de
documentarios que enfoquem diferentes segmentos da comunidade cigana, como
mulheres, criancas e idosos.

Olga Pankova sugere a institucionalizacdo de eventos anuais que celebrem o
Dia do Cigano, promovendo atividades que facilitem a interagdo entre ciganos e néao
ciganos. Ceija Stojka expressa o desejo de mostrar a alegria e a educagao
presentes na cultura cigana por meio de comemoragdes publicas. Por fim, Benito di
Paula destaca a importancia de envolver os ciganos mais antigos em narrativas
historicas, participar de discussdes sobre saude e direitos, e celebrar o Dia do
Cigano com apresentagdes culturais.

Essas perspectivas convergem para a necessidade de maior visibilidade e
valorizagdo da cultura cigana, juntamente com a preocupacao de zelar por seus
interesses coletivos. Essas agdes, juntamente com a participagdo ativa da
comunidade cigana na construcdo e implementagcdo de politicas culturais, séo

fundamentais para promover o protagonismo dessa populagao.

99



7. TRAJETORIAS EDUCATIVAS: O WEBDOCUMENTARIO NA
PEDAGOGIA ITINERANTE

A proposta de uma pedagogia itinerante pressupde a construcdo de Produtos
Educacionais, considerando as questdes interculturais em relacdo a diversidade das
comunidades ciganas, e perpassa por uma pratica de ensino que visa o respeito,
valorizacdo, preservagdo e atencdao aos saberes e outras especificidades desses
povos que como sujeitos de direitos, devem ser assistidos em todos os aspectos,
principalmente na educacao.

Os Produtos educacionais sao ferramentas elaboradas pelos proprios
profissionais em formacado que comportam conhecimentos organizados objetivando
viabilizar a pratica pedagdgica. Nao se trata de instrumentos sem sentido e
significado, pois partem de uma realidade que precisa deles para a resolugao de
problemas identificados na proépria realidade. (Moreira, 2004).

Durante o desenvolvimento desta pesquisa foi organizado como produto
educacional um Webdocumentario, produzido e estruturado com base nas narrativas
das diferentes realidades em que essa juventude cigana esta inserida. Ao explorar
essas narrativas de forma nao linear, foi possivel propiciar momentos de reflexao e o
engajamento dos/as envolvidos/as.

O processo de validagdo desse produto contou com um evento de
langamento desse audiovisual que foi apresentado a comunidade cigana do distrito
do Japomirim. Nessa etapa, os/as participantes da pesquisa puderam interagir,
dando um feedback em relagdo ao material apresentado, a fim de garantir a
veracidade das suas narrativas, sem comprometimentos danosos a eles/as ou a
terceiros e que, a partir das observacgoes feitas, sofreu alguns ajustes.

No segundo momento do evento, foi apresentado a comunidade, aos
profissionais de educacao das escolas locais e demais representantes da Secretaria
Municipal de Educagado de Itagiba presentes, que vivenciam as dificuldades de
acesso, enfrentadas pela populagdo cigana no ambito educacional e que
participaram do processo de construcdo do Referencial, a proposta da Pedagogia
Itinerante que além do Webdocumentario, propbée a construcdo futura de um
Caderno Pedagodgico. Por se tratar de uma proposta pedagdgica, a Pedagogia
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Itinerante é processual e continua, podendo ser ampliada e ajustada na medida em
que for sendo desenvolvida. O produto passou pela avaliagao e validagao da Banca
de Defesa composta por especialistas, intelectuais ciganos/as e ndo ciganos/as para

a validacdo do assunto desenvolvido nesta pesquisa.

7.1. O Webdocumentario: Narrativas em movimento

A educacgao, quando vista como um direito universal, ganha contornos ainda
mais desafiadores e essenciais para a juventude cigana, cuja trajetéria € marcada
por barreiras histéricas e sociais. Nesse cenario, o webdocumentario surgiu como
um instrumento pedagdgico de valorizagdo das narrativas individuais e coletivas
dessa juventude, revelando os caminhos trilhados e os atravessamentos vivenciados
em busca do acesso a educacéo.

O registro das narrativas da juventude cigana, no webdocumentario:
‘Juventude cigana e os desafios para o acesso a Educagao”, tem o papel de
trazer o protagonismo dos/as jovens ciganos/as, que é a base da Pedagogia
Itinerante proposta neste estudo e que prioriza a construgdo de uma educagao que
transcende o formalismo do curriculo tradicional, dialogando com a perspectiva
omnilateral, ao analisar as diversas dimensdes do ser humano: suas vivéncias,
desafios e projegdes nos diversos espagos da sociedade.

Esse viés, segundo Sousa Junior (2024, p. 02) permite que o individuo néo
seja definido apenas pelo que possui ou pelo que domina, mas pela sua capacidade
de se abrir ao aprendizado constante, as relagdes humanas e a descoberta do
mundo em toda a sua complexidade.

Para a constru¢cdo do webdocumentario foi necessario todo um planejamento
desde a construgcdo de uma estrutura que nao fosse tracada de forma bem
previsivel, como um “script” de roteiro de uma producao audiovisual tradicional, ja
que se tratava de um documentario espontaneo, cujo foco, segundo Hampe (2020,
p. 01) deve estar na visualizagdo e na organizacédo. Assim idealizamos uma ordem
sequencial para facilitar a estrutura do audiovisual que ficou disposto da seguinte

forma:
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Figura 5- Organograma: Sequéncia do Webdocumentario

Poesia de Abertura

Narragdo com Encerramento:
dados sobre o Participacdo
distrito e a Especial (Cantor
comunidade cigana Kiko Cigano

Narrativas das/os Frases de
jovens ciganas/os. Conscientizagdo

Gravagoes e
imagens (Créditos)

J

Fonte: Elaborado pela autora

Figura 6- Foto. Discussoes sobre o roteiro

A I.'G

Fonte: Acervo da pesquisadora
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Figura 7- Foto: Percorrendo as ruas da comunidade cigana

b 4

Fonte: Acervo da pesquisadora

Dos/as 16 jovens participantes da pesquisa, apenas 5 participaram das
gravacdes que aconteceram em um sitio préximo, pertencente a uma das liderangas
da Comunidade, a escolha do local foi sugerida por eles/as, por se tratar de um

espaco mais tranquilo e que eles/as ja conheciam.
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Figura 9- Foto: Protagonistas do Webdocumentario

Fonte: Acervo da pesquisadora

Alguns jovens foram para ver como aconteceriam as gravagdes, mas nao
quiseram participar, outros ndo puderam porque tiveram que viajar para realizar
seus negocios.

Figura 10- Foto: Jovens ciganos
: SRR T

B o

L \ :\,Lvs ! ‘:‘

Fonte: Acervo da pesquisadora

Os/as jovens ciganos/as que protagonizaram o webdocumentario trouxeram
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para as gravagdes um universo repleto de representacdes e expressodes culturais
que séo parte essencial de sua identidade. Apesar de nunca terem vivenciado uma
experiéncia semelhante, demonstraram estar a vontade diante das cameras. Essa
naturalidade foi evidenciada pelas performances das jovens ciganas, que, com
vestidos de cores vibrantes adornados por migangas e pedrarias, aderecos em ouro
que deixa “claro que quando se possui ouro, ele é exibido” (Ferrari, 2010, p. 149) e a
maquiagem feita por elas, reafirmaram a riqueza estética e simbdlica de sua cultura.

Esses elementos visuais, foram manifestacées performaticas carregadas de
significado de afeto, “performance das emocbes” Ferrari (2010, p. 174) que
transmitiram ndo apenas beleza, mas também orgulho e pertencimento nessa

producao.

A performance é um ato de afeto que inclui o uso de roupas coloridas e
arcas corporais, a fala do portugués calo, o chibi, a entonagédo e o volume
de voz, o canto os gestos e manifestagdes corporais [...], beijos, abragos, a
danga: como tal, ela produz efeito nas pessoas. A performance das
emocgdes &, nesse sentido, constitutiva do modo de “fazer-se Calon que
deve ser mostrado, compartilhado (Ferrari, 2010, p.174).

Foi perceptivel o desejo que tinham de dizer o que pensavam e como se
sentiam nas situagcbes que foram colocadas, como foram muitas conversas e
encontros anteriores, eles/as se sentiram seguros para fazerem suas colocacdes
durante as filmagens.

Alguns pais, maes e responsaveis também quiseram ir para o sitio para
assistir as gravagdes e acompanhar as jovens ciganas casadas, algumas criangas
também estavam la. Como ja disse anteriormente, foram muitas risadas, muitas
conversas e interagcdes, além de muito aprendizado, até mesmo para os
profissionais responsaveis pelas gravag¢des que afirmaram ter aprendido um pouco
sobre a cultura cigana naquele momento.

Ao final das gravacgdes foi emocionante, a lideranca presente contou algumas
historias, elucidou como o documentario seria importante para a comunidade cigana,
enquanto comiamos e tomavamos o bom e velho cafezinho que como sempre, nas

reunides de fim de tarde, ndo pode faltar.
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Fonte: Acervo da pesquisadora

Alguns jovens ciganos que nao participaram das gravagdes, depois entraram
em contato comigo para justificar a auséncia, outros depois de terem ouvido os
relatos dos que participaram, sobre como havia sido muito bom fazer as gravacgoes,
me perguntaram se eu estava pensando em fazer outros documentarios e que da
préxima vez que eu fizesse, eles gostariam de falar também, porque os outros

disseram que haviam gostado de participar.

7.2. Langamento do Webdocumentario

O Webdocumentario tem o objetivo de dialogar de modo que as interagdes
entre ciganos e nao ciganos contribuam para desconstruir interpretacbes falsas,
distorcbes, além de trazer ao conhecimento da comunidade em geral, sobre as
contribui¢des que estes grupos étnicos tém dado a sociedade a partir dos diversos
saberes repassados.

Desse modo, apos ter concluido a producdo do Webdocumentario, fiz o
langamento do mesmo, reunindo membros e autoridades da Comunidade Cigana de
Japomirim-ltagiba/Bahia, alguns profissionais, professores e gestores da Escola

Antonio Imbassahy, dois representantes da Secretaria de Educagdo e Cultura,
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alguns amigos e outras poucas pessoas da comunidade, que ao meu convite
compareceram ao evento, validando assim, o material apresentado. As outras
escolas também foram convidadas, mas nenhum dos/as estudantes nao ciganos ou

profissionais dessas escolas compareceram ao evento.

Figura 12- Foto: Convite do langamento do Webdocumentdrio

'WEBDOCUMENTARIO
Escou mrbmo Iunssmv m A
: . CcE )

E hoje!!!

Lancamento do webdocumetarig

?L/UW iole cigona. ¢ 05
es 05 pora. 0 ALesso
ucagéio

clmos DE nmnlqnommum

Local- Escola Antonio
imbassahy
Horario- 27h3omin

\_).

@/“@/“M 08 por vocé!

Fonte: Acervo da pesquisadora

Figura 13- Foto: Local do Lan¢amento do Webdocumentario

Fonte: Acervo da pesquisadora
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Fonte: Acervo da pesquisadora
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Além do convite normal, fui pessoalmente as salas da Escola Antonio
Imbassahy, local onde ocorreu o evento de langamento do Webdocumentario, no
entanto, percebi muitas vezes, por parte dos/as estudantes, o preconceito quando
falava do que se tratava o evento, ouvi muitos comentarios como; “Deus & mais!
Cigano? Nao venho nao!” “Eu hein? Venho nada!” “Evento com cigano so6 termina
em confusao!” De fato, ndo houve a presenca de estudantes nao ciganos/as da
escola Antonio Imbassahy e das outras escolas locais no evento. Quando o cigano
Sandro parente de um dos jovens que participou do estudo, chegou no local do

evento foi logo me dizendo:

“Ta vendo pré? Ninguém liga pra gente! Se fosse uma noticia ruim sobre a
gente, tava todo mundo em cima querendo ver, mas quando a gente tem
uma oportunidade como essa ninguém quer saber! A gente ja ta
acostumado, é sempre assim!” (Sandro, Informacg&o verbal).

Confesso que mesmo sabendo que enfrentaria situacbes como essa de nao
aceitagdo (como se essa populacdo precisasse ser aceita ao invés de ser
respeitada), de preconceito como foi durante todo o meu percurso durante a
pesquisa pelo simples fato de estar envolvida e engajada em desenvolver propostas
educacionais para essa populagao, foi no momento do evento que senti de maneira
ainda mais forte, o peso de como essa populagao é marcada e empurrada para uma
condigado de nao lugar e de marginalizagdo em todos os espagos da sociedade.

Ndo me contive em lagrimas de dor enquanto fazia a abertura do evento,
levantei reflexdbes sobre a fala de Sandro e deixei bem claro, que para mim, as

pessoas que mais importavam, estavam ali, presentes no evento.
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: Representantes da educag¢do no evento

Figura 15- Foto

Fonte: Acervo da pesquisadora

O evento contou com a organizagdo de duas mesas, uma composta pelos/as
protagonistas do webdocumentario, os/as jovens estudantes ciganos/as e outra
composta por autoridades ciganas e representantes da Secretaria de Educagao do
municipio. Apds as devidas apresentagdes, fiz um breve comentario sobre a
Pedagogia ltinerante, que tem a produgdo do audiovisual, como Produto
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Educacional e que para além dessa pesquisa, ja venceu o edital de 2024 pela
Fiocruz- Bahia/ Brasil, para a implantagdo do laboratério Maker na escola Antonio

Imbassahy, cujas agbes também fardo parte da construgdo do Caderno Pedagadgico.

Figura 16- Foto: Mesas compostas por jovens protagonistas do webdocumentario e
autoridades ciganas

Fonte: Acervo da pesquisadora

111



Figura 17- Foto: Apresentagdo dos Pro

dutos Educacionais

——)
-
Pedagogia Itinerante |
Kducwgio tatercultaral pars s
Divershdade da Juventude Cigana

Wil

CABERNO CONCEITUAL

2024

Fonte: Acervo da pesquisadora

Uma das jovens que participaram do webdocumentario recitou a poesia
“VYozes em movimento”, de minha autoria e em seguida comegou a falar como
estava feliz por estar fazendo parte dessa caminhada. Ela dizia isso pelo fato de que
durante o processo da pesquisa e das minhas idas até o colégio em que ela

estudava, a escola tomou conhecimento sobre a existéncia de estudantes
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ciganos/as e ela comegou a ter mais participagao nos eventos escolares. De fato,
quando estive no Colégio, o corpo diretivo afirmou ndo ter conhecimento sobre a
existéncia desses estudantes ciganos/as que frequentavam a escola. A jovem
cigana relatou ainda que por conta do estudo, ela pdde ser reconhecida como
representante da comunidade cigana, do segmento Povos Tradicionais, do Projeto

Jovem Ouvidor, da Secretaria de Educag¢ao do Estado da Bahia em 2024.

Figura 18- Foto: Declaragdo da estudante representante da comunidade e declamagdo de
poesia

- ECTECBAHIAY.  EERGFREA

SECRETARIA DE KDUCACAQ DO ESTADO DA BAHIX  «

SUPFRINTENDENCIA DE EDUCACAD PROFISSIONAL . TRCNOLOGICA - SUPROT

MCLED TERRITORIAL DE EDUCACAO - NTE 22

CENTRO TERRITORIAL DE FOUCACAO PROFISSIONAL DO MEDIO RIO DAS CONTAS

DICRETO &Y, 1135508 - INSTITUKAO DOS CENTROS ESTADUAIS £ DOS CINTROS TERRITORIASS OF

TOUCACAD PRORSSIONAL DIARIO OFICIAL OF 05/12/2008. PORTARIA Nt. £.676/09 £ 8.677/09 - ATO O
DE17/03/2039. J A, BR 330, KM 6 - IPIAD - BAMA.

DECLARAGAO

Declaro para 0s devidos fins que a estudante Emilly Lisia Santos Nascimento,
reguarmente matricutado no curso Técnico em Biotecnologia, 1® ano, modalidade
EPI, no CETEP Médio Rio das Contas, é a representante da comunidade cigana, do
segmento Povos Tradicionais, do Projeto Jovem Ouvidor, da Secretaria de
Educaclio do Estaco da Bahia, no ano de 2024,

Dilane Vieira
Coord. Pedagégica
CETEPMRC

CENTRO Yemmrvompa,
DE EOUCACAO PROFLSS)
IONAL 00
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Fonte: Acervo da pesquisadora

A apresentagdo do webdocumentario, disponivel para acesso em:

https://youtu.be/nPINeV4AHOBA foi um momento de muita reflexdo, mas também de

muita emocgao. Todos/as atentos/as, filmando algumas partes em seus celulares,
tentando capturar ao maximo as participagdes. O ar de satisfagdo e alegria se

apresentava através dos/os sorrisos dos/as jovens e seus familiares.
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https://youtu.be/nPlNeV4HO6A

Fonte: Acervo da pesquisadora

Ao término da exibicdo, a palavra foi franqueada, iniciando pelas falas das
autoridades ciganas que demonstram seus agradecimentos pelo trabalho produzido
e logo em seguida as gestoras da escola e os representantes da Secretaria de
Educacao também fizeram uso da palavra, sobre o impacto que as narrativas ali
apresentadas no webdocumentario causaram naquele momento, a importancia e
necessidade de divulgacao e circulagdo do material produzido.

Alguns depoimentos sobre o audiovisual produzido foram dados apds o
encerramento do evento e se encontram no formato de video disponivel para acesso

em: https://youtu.be/jkjyOnLwk5l.

O encerramento do evento contou com musica ao vivo € muita danca, de
acordo com Ferrari (2010, p. 177) “a musica e a danga ocupam um lugar importante
em suas vidas”. Eles dangaram, cantaram, pediram musica, se divertiram. Os gostos
musicais na comunidade sao bem parecidos. Um cantor cigano pertencente a

comunidade e que fez uma participacao especial para o webdocumentario, também
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cantaria no evento, mas houve um imprevisto e ele ndo pode comparecer. Tudo

terminou em festa, em celebragéao, e ndo poderia ser diferente.

As festas mostram que ha um repertério comum entre todos, permitindo que
a musica seja parte da “comunidade do sentimento”, mulsica e danga
permitem fluxos de emogédo que passam e ultrapassam 0s corpos, criando
relagdes (Ferrari, 2010, p. 178)
Esse momento de celebracdo final, foi muito importante, elas/es
demonstraram muita satisfacdo em fazerem parte daquele momento e de poderem

compartilhar um pouco de suas emogoes.

Figura 20- Foto: Encerramento do Evento

Fonte: Acervo da pesquisadora
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8. "PE DETRAS DE PE": FECHANDO CICLOS, INSPIRANDO
NOVAS ROTAS

A presente pesquisa percorreu um longo caminho na busca por compreender
e construir praticas educativas que contribuem para uma pedagogia itinerante
intercultural voltada a juventude cigana. Partindo da necessidade de um olhar mais
sensivel e comprometido com a diversidade cultural, este estudo revelou as
barreiras estruturais e simbdlicas que dificultam o acesso e a permanéncia das/os
jovens ciganas/os no sistema educacional formal.

Através de uma abordagem etnografica, o didlogo com a comunidade e o
levantamento tedrico proporcionaram reflexdes essenciais sobre o direito a
educacado e as possibilidades de construgdo de um curriculo que respeite a
interculturalidade e a itinerancia da populagao cigana.

Os referenciais tedricos adotados nesta pesquisa, incluindo os trabalhos de
intelectuais ciganas/os como Soria (2008; 2016), Silva Junior (2020) e Nunes (2020),
foram fundamentais para aprofundar a compreensao das dinamicas educacionais
enfrentadas pela juventude cigana e para embasar propostas pedagodgicas mais
alinhadas as necessidades dessa populacéo.

A analise das narrativas construidas destacou que a escola, em sua estrutura
tradicional, ainda esta distante de atender plenamente as demandas da juventude
cigana. A inflexibilidade curricular, a falta de materiais didaticos que contemplem a
histéria e a cultura cigana e a caréncia de formagdo docente sdo desafios que
necessitam ser enfrentados. Diante disso, a proposta de uma pedagogia itinerante,
que respeite os deslocamentos e a cultura dos povos ciganos, surge como um
caminho viavel para garantir o direito a educagcéo sem impor a assimilagao forgada a
um modelo escolar padronizado.

A itinerancia, vista historicamente como um entrave para a escolarizagao
cigana, pode e deve ser ressignificada como uma poténcia educativa. Para evitar
propostas de ensino homogeneizadas, € necessario construir estratégias
pedagogicas que acompanhem as trajetérias, os saberes tradicionais e os diversos
contextos dessa juventude. Nesse sentido, € crucial que as politicas publicas

avancem para garantir um ensino flexivel, inclusivo e que respeite as especificidades
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socioculturais ciganas.

Além da questao estrutural, um dos desafios recorrentes € o preconceito € a
discriminagao, que afetam diretamente a relagdo dos/as jovens ciganos/as com a
escola. Os relatos coletados demonstram que a invisibilizagdo da cultura cigana nos
curriculos escolares e a reprodugao de esteredtipos dificultam a construgdo de um
ambiente educativo acolhedor. Isso reforca a necessidade de uma abordagem
educacional que n&o apenas contemple a presenga cigana, mas que promova
ativamente o respeito e o reconhecimento de suas identidades.

Outro aspecto fundamental abordado nesta pesquisa € o papel da oralidade
na aprendizagem dos jovens ciganos. Diferentemente da educagdo formal
tradicional, que se baseia prioritariamente na escrita, a cultura cigana valoriza
também a transmissdo de conhecimentos por meio da fala e das narrativas.
Considerar essa particularidade no desenvolvimento de praticas pedagogicas pode
favorecer um ensino mais dinamico e eficaz.

A importancia da representatividade cigana também foi evidenciada ao longo
deste estudo. A auséncia de professores, pesquisadores e materiais didaticos que
contemplem a perspectiva cigana contribui para a exclusdo dessa populagédo no
contexto escolar. A criacdo de espacos onde as/os proprias/os ciganas/os possam
atuar como protagonistas do ensino e da produg¢ao de conhecimento sao essenciais
para transformar essa realidade dentro um ambiente mais inclusivo e equitativo.

Diante dessas reflexdes, esta pesquisa reafirma a necessidade de repensar a
educacao para com a juventude cigana a partir de uma perspectiva intercultural e
omnilateral. E imprescindivel que as politicas publicas educacionais incorporem
estratégias que reconhegam e respeitem a diversidade cigana.

Assim, ao encerrar este ciclo de investigagdo, novos caminhos se apresentam
e nos traz a ideia de que cada passo dado, mesmo que parega um retorno, € parte
do movimento que impulsiona novas dire¢goes. Que este estudo sirva como uma
contribuicdo para inspirar novas rotas na educagao, garantindo que a juventude

cigana assuma o seu protagonismo nos diversos espagos educacionais e sociais.
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APENDICE A - FORMULARIO

AAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAA

INSTITUTO FEDERAL DE EDUCAC}@O, CIENCIAE TECNOLOGIA DA BAHIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO PROFISSIONAL E
TECNOLOGICA

FORMULARIO

As perguntas deste Formulario serdo realizadas presencialmente pela pesquisadora,
que auxiliara na leitura e transcricdo das respostas caso haja necessidade, nao
havendo, serdo preenchidas pelos/as jovens ciganos/as, que receberao explicagcoes
e informacbes prévias sobre a pesquisa e a pesquisadora para garantir o
consentimento informado dos participantes antes de coletar qualquer dado pessoal.
O objetivo deste formulario é tracar o perfil dos participantes, entender melhor esse
grupo étnico e organizar o agendamento das entrevistas.

1. Dados pessoais
Nome:

Data de nascimento: [/

Identidade de Género:

Etnia cigana:

WhatsApp para contato:

2. Informagdes socioeconOmicas:

Nivel de escolaridade:

Ocupagao ou emprego:

Situacao de moradia:
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3. InformagGes para agendamento da entrevista
Qual turno se adequa a sua disponibilidade para entrevista:

( ) matutino

( ) vespertino

( ) noturno

Quais dias da semana vocé tem disponibilidade para entrevista:
( ) Segunda-feira

( ) Terca-feira

( ) Quarta-feira

( ) Quinta-feira

( ) Sexta-feira

( ) Sabado

( ) Domingo
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APENDICE B - ENTREVISTA NARRATIVA

PROFE PT

PROGRAM/\ DE POS CRADUACAO EM
ONAI

INSTITUTO FEDERAL DE EDUCAC}AO CIENCIA E TECNOLOGIA DA BAHIA
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGCAO PROFISSIONAL E
TECNOLOGICA

ENTREVISTA- NARRATIVA

1. Vocé ja estudou ou estuda na escola? Como foi ou tem sido a sua
experiéncia na escola? Vocé poderia compartilhar momentos que foram ou tem sido
importantes ou dificeis para vocé durante sua educacao formal?

2. Qual é o significado da educagao para vocé? Como vocé acredita que a
educacéo pode melhorar sua vida e a comunidade cigana como um todo?

3. Como a cultura cigana influencia ou ja influenciou a sua aprendizagem na
escola? Vocé acha que alguns aspectos da cultura cigana sao essenciais para a
educacgao?

4. Como vocé se relaciona com as outras pessoas da comunidade? Vocé
enquanto cigano/a, ja sofreu situacdes de preconceito e discriminacdo na
comunidade local?

5. Como vocé gostaria que as autoridades e a sociedade em geral
apoiassem mais a educacao da juventude cigana? O que para vocé, seria
interessante aprender para alcangar seus objetivos pessoais e profissionais?

6. Vocé acha que a proposta deste documentario pode contribuir para que a
comunidade conheca um pouco da sua cultura?

7. Existem tradicdes ou praticas culturais especificas que vocé gostaria de
ver incorporadas em programas de educacao nao formal (vivéncias com
educacdao em outros espacos-fora da escola) para a juventude cigana? Quais
sao as formas pelas quais vocé gostaria de se envolver ativamente na
construcao de acdes educativas?
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ANEXO A - DECLARAGAO DE RECONHECIMENTO DE REPRESENTACAO
CIGANA

' 3‘ ““{*:BAH’A‘&:‘ GOVERNO DO ESTADO

COVCAGAQ PROFISSIONAL E TECNOLOGIEA r( &/

\ECRET. : EDUCACAO DO ESTADO DA BAHIA' .«

::l::{ :alI\Ar':l;lg‘.\‘(l:: l)E(i-IDUCACAO.PROFISSIONAL E TECNOLOGICA - SUPROT

NUCLEO TERRITORIAL DE EDUCACAO ~ NTE 22 ) . : e
CENTRO TERRITORIAL DE EDUCACAO PROFISSIONAL DO MEDIO RIO DAS CO! AE
DECRETO NS. 11.355/08 - INSTITUIGAO DOS CENTROS ‘ESTADUAIS E DOS CENTROS TERRITORIAIS D

EDUCACAO PROFISSIONAL, DIARIO OFICIAL DE 05/12/2008. PORTARIA Ne. 8.676/09 £ 8.677/09 - ATO DE
TRANSFORMAGAO, DIARIO OFICIAL DE 17/04/2009. RODOVIA IPIAU - UBATA, BR 330, KM 6 — IPIAU - BAHIA.

DECLARAGAO

Declaro para os devidos fins que a estudante Emilly Lisia Santos Nascimento,
regularmente matriculado no curso Técnico em Biotecnologia,1° ano, modalidade
EPI, no CETEP Médio Rio das Contas, é a representante da comunidade cigana, do
segmento Povos Tradicionais, do Projeto Jovem Ouvidor, da Secretaria de
Educagao do Estado da Bahia, no ano de 2024.

Atenciosamente,

Dilane Vieira

Coord. Pedagégica
CETEPMRC

CENTRO TERRITORIA :
L DE EDUCACAO PROF; ¢
. ; F SSIONAL DO MEDIO RIO DAS -
odovia !9l-:él;?-ta, BR 330 S/N km 06, Ipiai, Bahia PR
 Ce : 45.570-00 | Tel.: (73) 98105-8964
mail; tl_l_r;_\_crymu;g'_)lnr,rr-t:-nnur Damail rne

Digitalizado com CamScanner
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