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A cultura e o folclore sdo meus

Mas os livros foi vocé quem escreveu

Quem garante que Palmares se entregou?
Quem garante que Zumbi vocé matou?
Perseguidos sem direitos nem escolas
Como podiam registrar as suas glérias?
Nossa memoria foi contada por vocé

E € julgada verdadeira como a propria lei
Por isso temos registradas em toda a histoéria
Uma misera parte de nossas vitorias

E por isso que ndo temos sopa na colher

E, sim, anjinhos pra dizer que o lado mau é o candomblé
Mas

A energia vem do coragao

E a alma néo se entrega, ndo.?

2 Referéncia a musica Palmares 1999, de Natiruts.



AKOPO / RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo evidenciar as dificuldades encontradas por
estudantes praticantes do candomblé nos Institutos Federais Baiano e da Bahia, de
forma a possibilitar & comunidade escolar e seus gestores o conhecimento das
questbes relativas a essa populacdo, bem como a construcdo de propostas
estratégicas para a sua superagcdo no ambito institucional. A elaboracdo do
documentario como produto desta pesquisa teve como objetivo criar uma ferramenta
indutora do processo reflexivo e de mudangas de concepg¢des com relagéo a guarda
religiosa de estudantes filhos e filhas de santo nos Institutos Federais. Neste trabalho,
discorro sobre as consequéncias do processo soécio-histérico do escravismo na
subsequente construgdo do racismo religioso e estrutural pés-abolicdo no Brasil e
sobre suas implicagbes nas vivéncias escolares dos(as) estudantes dos Institutos
Federais praticantes do candomblé. Este estudo é conduzido pela analise de
documentos, legislagdes e referenciais bibliograficos pertinentes a vida da populagao
negra e, em especial, dos povos de terreiro praticantes de candomblé, bem como do
acesso desta populagdo a educagao. De cunho metodoldgico qualitativo, o referido
documentario € constituido por entrevistas envolvendo estudantes, professores e
gestores envolvidos no processo em diferentes campi do Instituto Federal Baiano e
do Instituto Federal da Bahia. Ao longo da pesquisa, foi constatado como o estudante
candomblecista sofre consequéncias do racismo estrutural, do racismo institucional e
do racismo religioso durante a sua vivéncia escolar, incluindo a negagéo do direito a
reposicao de aulas, a avaliagao, ao processo de construgdo de mecanismos didatico-
pedagogicos para minimizar os impactos dos periodos de recolhimento religioso,
dentre outros aspectos. Ademais, espera-se que o produto final seja balizador para
acdes que visem assegurar a este estudante o pleno direito aos processos de ensino
e de aprendizagem, garantindo-se o seu direito a educacdo, a guarda religiosa e a

liberdade de culto, conforme preconizado pela legislagédo vigente.

Or6 Koko / Palavras-Chave: Guarda religiosa. Candomblé. Escola. Racismo

religioso, institucional e estrutural.



AKOPO NI ENGLISH / ABSTRACT

This dissertation has the objective of pointing out the difficulties faced by students
practicers of Candomblé in the Federal Institutes of Education Baiano and of Bahia, in
order to make it possible for the school community and its managers to know the issues
related to this population, as well as the construction of strategic proposals for
overcoming them in the institutional scope. The elaboration of the documentary as a
product of this research aimed to create a tool to induce the reflective process and
changes in conceptions regarding the religious guard of students “filhos de santo” in
the Federal Institutes. In this work, | discuss the consequences of the socio-historical
process of slavery in the subsequent construction of post-abolition religious and
structural racism in Brazil and its implications for the school experiences of students
from the Federal Institutes who practice Candomblé. This study is guided by the
analysis of documents, legislation and bibliographic references relevant to the life of
the black population and, in particular, the people of “terreiros” that practice
Candomblé, as well as the access of this population to education. With a qualitative
methodological nature, supported by the modality of phenomenology, the
aforementioned documentary consists of interviews involving students, professors,
pedagogical advisory staff and managers involved in the process on different
campuses of the Federal Institute Baiano and the Federal Institute of Bahia.
Throughout the research, it was verified how the Candomblecist student suffers
consequences of structural racism, institutional racism and religious racism during their
school experience, including the denial of the right to replacement of classes, to
evaluation, to the process of construction of didactic-pedagogical mechanisms to
minimize the impacts of periods of religious recollection, among other aspects. In
addition, it is expected that the final product will guide actions aimed at ensuring this
student the full right to the teaching and learning processes, guaranteeing their right to
education, religious observance and freedom of worship, as recommended by current

legislation.

Keywords: Religious guard. Candomblé. School. Religious, institutional and structural

racism.
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1 IFAARA / INTRODUGAO

“Em nés, até a cor é um defeito.
Um imperdoavel mal de nascenga,
o estigma de um crime.
Mas nossos criticos se esquecem
que essa cor é a origem da riqueza
de milhares de ladrbes que nos insultam;
que essa cor convencional da escravidéo
tdo semelhante a da terra,
abriga sob sua superficie escura,
vulcbes, onde arde o fogo sagrado da
liberdade.”
Luiz Gama

No idioma ioruba, a palavra utilizada no mesmo contexto do pedido de licenga
em lingua portuguesa é “agd”. No candomblé praticado pelos povos provenientes da
nagao Ketu, iorubanos por natureza, agdo é uma palavra utilizada em variados
contextos: se pede ago para falar com alguém mais velho, se pede ago ao adentrar
algum lugar sagrado, dentre tantas outras situagées em que o respeito exige o pedido
de ago. Desta forma, inicialmente pegco agod para de pronto romper e profanar o
normativismo académico, escrevendo este trabalho na primeira pessoa do singular.
De fato, esta pesquisa foi construida a varias maos, mas entendo que os motivos que
me levam a discutir esse tema e os significados tdo pessoais que essa discussao traz
para mim, além da perspectiva imbricada que trago nessa pesquisa, demandam que
esta demarcacgao seja feita, inclusive no ambito linguistico.

Ao longo desta pesquisa, procurei verificar como o estudante praticante do
candomblé sofre os impactos do racismo estrutural nos processos de ensino e
aprendizagem, particularmente, mas ndo somente, no que diz respeito a reposicao de
aulas, a avaliagao e ao processo de construgdo de mecanismos didatico-pedagdogicos
na escola a partir do direito a guarda religiosa®, conforme a legislagéo vigente. Este
estudo foi centralizado no ambito da Educacéao Profissional e Tecnolégica (EPT), por
entender que este modelo de educagado emancipatoria se relaciona com a superagao
de problemas estruturais da sociedade, dentre os quais figuram o racismo, inclusive
religioso, e a luta de classes. Dessa forma, trago também algumas consequéncias do

processo socio-histérico do periodo escravista na construgéo social das relagdes de

3 Para os fins desta pesquisa, guarda religiosa é qualquer atividade que demande a abstengéo ou a
obrigatoriedade de determinadas condutas por certo intervalo de tempo em virtude da pratica de
determinadas religides. Essas condutas sao parte imprescindivel da vida religiosa dos adeptos das
religides e, portanto, sdo parte fundamental para a construgéo da liberdade de culto.
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raca, do racismo estrutural e da interlocugédo do povo negro com a educacgao formal
no Brasil no periodo pds-abolicionista, através da andlise de documentos, textos
legislativos e diversos outros referenciais bibliograficos pertinentes a vida da
populagao negra, bem como do acesso desta a educagao formal.

Ao longo desta pesquisa, verificou-se como o estudante praticante do
candomblé sofre os impactos do racismo estrutural nos processos de ensino e
aprendizagem, particularmente, mas ndo somente, no que diz respeito a reposi¢ao de
aulas, a avaliagao e ao processo de construgdo de mecanismos didatico-pedagdogicos
na escola a partir do direito a guarda religiosa, conforme legislagdo vigente. Este
estudo esta centralizado no ambito da Educacao Profissional e Tecnoldgica, por
entender que este modelo de educagao emancipatoria se relaciona com a superacao
de problemas estruturais da sociedade, dentre os quais figuram o racismo, inclusive
religioso, e a luta de classes. Dessa forma, trago também algumas consequéncias do
processo socio-histérico do periodo escravista na construgao social das relagdes de
raca, do racismo estrutural e da interlocugédo do povo negro com a educacgao formal
no Brasil no periodo pds-abolicionista, através da andlise de documentos, textos
legislativos e diversos outros referenciais bibliograficos pertinentes a vida da
populagao negra, bem como do acesso desta a educacéao formal.

O candomblé é uma complexa religido iniciatica afro-brasileira. Trata-se de uma
religido formada a partir da didspora africana* no Brasil e que incorporou elementos
dos cultos aos orixas® de diversos povos provenientes de variadas regides de Africa,
incorporando, posteriormente, elementos dos povos tradicionais brasileiros ao seu
culto. Como religido, ele permeia e constroi as bases das relagdes sociais dos filhos
de santo®, permitindo que estes se conectem com as suas ancestralidades, com suas
raizes, criando um contexto de enfrentamento frente ao processo colonizante e de
dominacdo branco. Na perpetuacdo pela oralidade de sua tradicdo ritualistica,

compartilham-se também as memoarias, narrativas e culturas dos povos africanos e

4 Aqui sigo a definicdo de “diaspora africana” como sendo a migrac&o forcada e violenta de pessoas
africanas para outros continentes no processo escravista, de forma que os povos afrodiaspéricos
correspondem ao conjunto de povos negros e miscigenados formados neste processo nas terras
estrangeiras (ao continente africano).

5 Os cultos africanos eram diversos e cultuavam seus deuses e deusas de formas variadas. A palavra
“orixa” (do ioruba “orisa”) se refere aos deuses e deusas cultuados pelos povos iorubanos mas, no
ambito deste trabalho, é utilizada como termo guarda-chuva, que engloba todas as representagdes de
entidades divinizadas africanas, incluindo os “nkisi” (em lingua quimbundo, dos povos da regido de
Angola), os “vodun” (em lingua fon, dos povos da regiao do antigo Reino do Daomé) etc.

6 “Filho de santo” é um dos nomes pelos quais sédo conhecidos os praticantes da religido do candomblé.
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afrobrasileiros. Por isso, considero esta religido como um dos maiores simbolos de
resisténcia cultural e da identidade negra na Bahia e no Brasil.

Sendo o candomblé uma religido de tradicdo oral, o conhecimento é
compartilhado de individuo para individuo através da fala e das vivéncias diretas
dentro dos locais sagrados, ndo havendo um livro considerado divino para basear
essa estrutura (SILVA, 2017). Esta religido tem seus fundamentos preceituais e
ritualisticos proprios, que permeiam as vidas pessoais de seus filhos de santo, de
forma que toda discussdo sobre o tema precisa levar em consideragcao que esses
fundamentos sao de vital importancia para a vida religiosa dessas pessoas.

Observo, também, que existem processos educativos nao escolarizados dentro
dos espacos de terreiro. No entanto, cabe dar visibilidade a projetos escolarizados de
educacado que também ocorrem nesses espacos. Algumas casas de candomblé
construiram, como estratégia de resisténcia, escolas para os jovens filhos da casa e
para jovens nao praticantes de candomblé, mas pertencentes as comunidades nas
quais esses terreiros se situam. Cabe registrar que os terreiros de candomblé dos
centros urbanos se constituiram, em sua ampla maioria, em regides periféricas. Esses
terreiros estao circundados por populacdes de baixa renda, de forma que a construcao
dessas escolas apresenta também carater de apoio escolar para essas comunidades.
Normalmente, essas escolas apresentam cursos voltados para a alfabetizagdo de
criangas, jovens e adultos e, em algumas, é possivel também verificar a oferta de
cursos profissionalizantes ou de oficios laborais, objetivando inserir essas pessoas no
mundo do trabalho.

No entanto, o que se observa é que, normalmente, ndo ha agdes institucionais
para essas comunidades dentro das escolas. Os estudantes que séo praticantes de
religibes de matriz africana’ tém, comumente, suas demandas invisibilizadas ou
ignoradas pelas gestées escolares. E habitual que, ao se avaliar documentos
institucionais ligados as tematicas sociais, a questao da religiosidade do povo negro

seja inexistente ou, quando muito, seja considerada implicitamente coberta no ambito

TA conceituagcédo de religido de matriz africana é diversa e ndo consensual. Religibes como o
candomblé e a umbanda séo religides que surgem no Brasil a partir de elementos trazidos dos cultos
tradicionais africanos, mas se tratam, sobretudo, de religibes brasileiras. Desta forma, € comum
observar em trabalhos académicos que essas religibes ora sejam classificadas como “de matriz
africana”, ora sejam classificadas como “afro-brasileiras”. Neste trabalho, quando utilizo a expressao
“‘de matriz africana” estou me referindo a estas religibes com o objetivo de explicitar a contribuigéo
fundamental dos povos africanos na construcao dessa religiosidade brasileira, todavia estas religides
nao se confundem com as religides africanas tradicionais.
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das relagdes étnico-raciais.

Discuto, portanto, como o direito a reposi¢éo de aulas, a avaliagao, ao processo
de construgdo de mecanismos didatico-pedagoégicos e outros fatores ligados aos
processos de ensino e aprendizagem sao construgdes fundamentais, representantes
do préprio direito a educagao escolar, e como a sua negagao aos povos de terreiro,
por ag&o ou por omissdo, se mostra como uma posig¢ao racista que exclui o povo negro
do acesso a direitos fundamentais, a exemplo da guarda religiosa.

Assim sendo, percebo a existéncia de dois tipos de escola formal nesse ambito:
uma escola que denomino, para as finalidades deste trabalho, de “escola branca” e
outra escola que denomino “escola afrocentrada”. Registro que os nomes escola
branca ou escola afrocentrada ndo estdo associados a caracterizagcao racial ou
fenotipica de seus membros, mas sim a compreensdo formal (e, consequente,
valorizagao e elaboragao de estratégias de respeito e aceitagdo) da necessidade de
incorporagdo das subjetividades dos povos afrodiasporicos. As escolas brancas
constituem um modelo escolar classico, que ndo observa a necessidade de colocar
no cerne do debate e de suas politicas as demandas dos povos negros,
eventualmente, acatando tdo somente o minimo determinado por lei. As escolas
afrocentradas, por outro lado, a exemplo principal das escolas localizadas dentro dos
terreiros de candomblé e vinculadas ou ndo ao setor publico, se dispdem a pensar e
executar estratégias de empoderamento para manutengéo da identidade étnica dos
povos negros, se mostrando como verdadeira consolidagdo do respeito e aceitagao
da diferencga e da pluralidade e diversidade étnico-racial na educagéo.

Por isso, ha que se compreender que esses dois modelos escolares atendem
a objetivos educacionais completamente distintos. As escolas brancas, ao néao
priorizarem as questdes raciais (e a sua religiosidade como um desses aspectos),
atendem a um projeto explicito de denegacgéo e sujeicdo das herancgas africanas

trazidas para o Brasil na diaspora, como afirma a professora Vanda Machado:

Da matriz cultura africana, herdamos multiplas vivéncias culturais, aspectos
de uma tradigcdo incorporada naturalmente em nossas praticas cotidianas. A
questado que se coloca é que nas escolas em todos os seus niveis, ha uma
depreciagdo dos conteudos africanos e da cultura negra, Depreciagao
enquanto assunto académico, através de uma estranheza explicita ou latente.
Estranheza por ndo reconhecer o sentido da real significagdo do conteudo
filoséfico relacionado a vida, ciéncia, espiritualidade, natureza, a relagéo entre
pessoas € a histéria da humanidade. Estranheza que vem se constituindo em
uma forma de desconhecimento que é proposital revestido de uma série de
preconceitos, discriminagbes e negacao de uma civilizagéo tradicional que
deu origem a humanidade (MACHADO, 2006, p. 68).
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Neste sentido, a autora nos faz pensar que é primaz observar os modelos de
escolas afrocentradas, a exemplo da Escola Municipal Eugenia Anna dos Santos,
localizada no terreiro 11€ Axé Opd Afonja, no municipio de Salvador, e da Escola Zumbi
dos Palmares, localizada no Terreiro de Lemba, no municipio de Camacari, ambos no
estado da Bahia. Essas escolas apresentam um trabalho educativo forte em mostrar
a importancia e os valores das lutas historicas do povo negro, contribuindo para uma
sociedade antirracista e de respeito a diversidade e valorizando aspectos da estética
negra, construindo nos seus estudantes uma nogdo de pertencimento,
representatividade e valorizagdo de sua autoestima, sua ancestralidade e heranga
cultural, sociohistérica, tendo suas atuagdes publicadas em nivel nacional e
internacional.

Observa-se no bojo da histéria brasileira duas concepgdes diversas sobre a
quem se destinava o trabalho manual. Até o inicio do século XX, compreendia-se que
o trabalho manual destinava-se aos pobres, humildes e desvalidos da sorte, enquanto
as elites brancas e homens livres, cabia o trabalho intelectual, conforme nos ensina o

professor Luiz Anténio Cunha:

Embora saibamos que houve trabalho livre desde o inicio da colonizagéo,
assim como a escravatura persistiu de fato, ainda que nao de direito, depois
de 1888, cumpre destacar que a sangao juridico-politica operou como um
importante elemento de reforgo das representagdes sociais que depreciavam
o trabalho manual. Considerada coisa propria de escravo, a atividade
artesanal e a manufatureira acabavam abandonadas pelos trabalhadores
brancos e livres, de modo que elas iam inexoravelmente para as méaos dos
africanos e seus descendentes (CUNHA, 2005, p. 2)

Pode-se observar o que o professor Luiz Cunha quer dizer ao longo da historia
legislativa do Brasil. No inicio do periodo imperial, a primeira proposta constitucional
de pais ja demonstrava um direcionamento do trabalho manual aos povos nao-
brancos. Portanto, pode-se verificar que essa dualidade de uma educagao para o
trabalho manual destinada as classes desfavorecidas da sociedade brasileira
(majoritariamente pretas e miscigenadas) e uma educagao para o desenvolvimento
intelectual destinada as elites se constréi desde o periodo colonial, perpassando o
periodo do império até o periodo republicano. Por isso, desde o Império ja se observa
uma subalternizagao entre a educagao profissional e o ensino médio propedéutico,
uma vez que a primeira objetivava formar trabalhadores para o trabalho manual,
enquanto o segundo visava formar dirigentes e intelectuais (SANTOS, 2003, p. 218).

Na Republica, essa concepc¢ao vai ficar nitida quando da criagcao das dezenove

Escolas de Aprendizes Artifices em 1909 pelo presidente Nilo Peganha, com o objetivo
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de ofertar “ensino profissional primario e gratuito” para os “filhos dos desfavorecidos
da fortuna” de forma a “faze-los adquirir habitos de trabalho proficuo, que os afastara
da ociosidade ignorante, escola do vicio e do crime” (BRASIL, 1909). Esse carater
dual fica ainda mais evidente nas décadas de 1940 e 1950, quando a legislagao
brasileira vai explicitamente dissociar o ensino profissionalizante do propedéutico,
impossibilitando a verticalizagao para o ensino superior daqueles que, nos termos da
professora Acacia Kuenzer, “vivem do trabalho”.

No final do século XX, sob a onda do neoliberalismo no Brasil, essa dissociagao
sera readmitida na legislagao brasileira por forgca do Decreto n°® 2.208/97 (CIAVATTA,;

RAMOS, 2011). Sobre isso, nos ensina o professor Dante Henrique Moura:

Contudo, tal concepgao perdeu-se gradativamente durante o processo que
resultou na segunda LDB, seguida do Decreto n. 2.208/1997 que, a pretexto
de regulamentar a primeira, separou obrigatoriamente o EM da EPS,
produzindo grandes prejuizos a ambos durante o periodo de sua vigéncia e,
inclusive, apds a sua revogagado, uma vez que € dificil desconstruir todo o
aparato ideolégico que fez parte das reformas educacionais dos anos de
1990, ainda presente nas politicas atuais (MOURA, 2010, p. 881).

Ha que se registrar, também, que as Escolas Técnicas Federais ganharam um
nivel alto de prestigio com o setor industrial, sofrendo uma mudanga no seu publico
e, portanto, atraindo os filhos das elites e deixando de fora as populagbes
historicamente excluidas.

Em 29 de dezembro de 2008, ¢é instituida por meio da Lei 11.892/08 a Rede
Federal de Educacéo Profissional, Cientifica e Tecnoldgica, composta pelos Institutos
Federais de Educacédo, Ciéncia e Tecnologia (IFs), pela Universidade Tecnoldgica
Federal do Parana, pelos Centros Federais de Educagao Tecnoldgica Celso Suckow
da Fonseca - CEFET-RJ e de Minas Gerais - CEFET-MG, pelas Escolas Técnicas
Vinculadas as Universidades Federais e pelo Colégio Pedro Il (BRASIL, 2008b). Neste

arcabouco investigativo, centro meu olhar nos IFs, que, de acordo com essa Lei:

Art. 2° Os Institutos Federais sao instituicbes de educagao superior, basica e
profissional, pluricurriculares e multicampi, especializados na oferta de
educagéo profissional e tecnologica nas diferentes modalidades d\e ensino,
com base na conjugacao de conhecimentos técnicos e tecnoldgicos com as
suas praticas pedagodgicas, nos termos desta Lei. (BRASIL, 2008b)

Verifica-se que a atuacao desta rede é ampla, indo desde a educacao basica
até o ensino superior. Convém destacar que o Colégio Pedro Il compreende uma

estrutura que conta com um centro de referéncia especializado em educagao infantil,

8 Nesse texto, o professor Dante Moura utiliza as siglas EM e EP se referindo a “Ensino Médio” e
“Educacéo Profissional”, respectivamente.



18

de forma que a rede federal cobre todos os niveis e modalidades de ensino. O
Ministério da Educagao (MEC) define em documento especifico sobre os IFs, que “o
foco dos Institutos Federais sera a justiga social, a equidade, a competitividade
econbmica e a geragao de novas tecnologias” (BRASIL, 2008c, p. 4, grifo nosso), o
que demonstra que esta rede deve promover ag¢des reparatérias para a garantia da
justica social, 0 que perpassa também pela asseguragéo de politicas de combate ao
racismo, inclusive institucional, atreladas as politicas de reconhecimento das
especificidades do povo negro que torna a adentrar essas instituigdes, muito
especialmente, a partir de 2012, com a promulgacao da Lei n° 12.711/12 (Lei de
Cotas).

Calcada nos principios da educacao politécnica, do ser omnilateral e do
trabalho como principio educativo, a educacéo profissional se mostra como importante
ferramenta para a constru¢do de uma sociedade mais justa. Esta modalidade
educativa precisa ser propositiva no que tange a superagao de interesses do capital,

como demonstram Azevedo e Coan:

[...] uma educacéo politécnica com vistas a transpor o modelo de educacéo
profissional vigente, esta poderia superar uma educagado com fim em si
mesmo, assim como nao se pautaria segundo interesses do mercado, por
direcionar-se a uma formagédo ampla e integral de forma a transpor o seu
carater assistencialista (AZEVEDO; COAN, 2013, p. 19).

Assim sendo, entendo que a educacdo profissional deve se voltar
especialmente para os interesses da classe trabalhadora, o que inclui a superagao da
dualidade estrutural da educagao bem como das relacbes opressivas de classe e,
também, de raga, incluindo o racismo religioso®. Concluo que, nos moldes como essa
educagao vem se construindo no Brasil, as instituicdes da rede tém suas bases
fundamentadas no modelo de escola branca, embora pela sua dinadmica atrelada ao
poder publico, elas tenham um potencial muito forte que, se devidamente explorado,
pode torna-las um marco na construgdo de uma educacgao antirracista e inclusiva. Por

conta disso, o l6cus de pesquisa deste trabalho sdo duas instituicdes dessa rede, por

9 Comumente é utilizado o termo “intolerancia religiosa” para se referir as praticas discriminatérias
direcionadas a religiosidade de um individuo ou grupo especifico. No entanto, por entender que, na
maioria das vezes, essas praticas, quando direcionadas as religides de matriz africana, tem por base a
discriminagao racial, fago a opgéo por utilizar neste trabalho o termo “racismo religioso”. Aqui utilizo
este termo me referindo as diversas praticas discriminatdrias que violam direitos ligados a religiosidade
das comunidades negras. O racismo religioso pode se manifestar de diversas formas, sendo as mais
recorrentes a construgdo de um ideal social que classifica as religides dos povos negros como
demoniacas e/ou inferiores e também o racismo institucional, em que o Estado, historicamente, se
constitui como principal agente excludente destas religides, tanto quanto ao seu exercicio, pratica ou
acesso a liberdade de culto.
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entender que nelas é mais viavel, por seu carater social expresso nas correntes
tedricas e nas legislagbes associadas, a construcado de medidas para combate ao
racismo religioso, com construcdo de espacos educativos orientados por principios

como reconhecimento e respeito a diversidade.



20

2 ATUNYEWO IWE IJUWE AKOSILE / REFERENCIAL TEORICO

“A carne mais barata do mercado é a carne
negra
Que fez e faz histoéria
Segurando esse pais no brago, meu irméo
O cabra que nao se sente revoltado
Porque o revolver ja esta engatilhado
E o vingador eleito
Mas muito bem intencionado”
Elza Soares

Para analisar o problema apresentado, é necessario fazer uma abordagem
histérico-social do acesso & educacdo pelo povo negro no Brasil. E fato que a
necessidade de estudos sobre raga e educacdo foram, por muito tempo,
negligenciados pelos campos das ciéncias sociais e da educag¢do no pais. Regina
Pahim Pinto (1992) revela que a questdo da etnorracialidade n&o era foco de
pesquisas no ambito da educacao até o inicio da década de 90, aponta que os estudos
feitos por educadores levavam em conta como fator determinante na democratizacao
das oportunidades educacionais exclusivamente a classe social. Isso fica evidente no

seguinte trecho:

Os estudos estdo atentos a origem social da populagdo que consegue
frequentar a escola, que se evade ou a ela ndo tem acesso, omitindo-se em
considerar que as oportunidades de acesso e permanéncia na escola
também nao sdo as mesmas para os diferentes grupos raciais, como vém
demonstrando as pesquisas (PINTO, 1992, p. 47. Grifo nosso).

E necessario enfatizar que essa realidade foi bastante alterada, particularmente
a partir do inicio do século XXI. Ha hoje uma disponibilidade qualificada de estudos
no &mbito das ciéncias sociais e da educac¢ao, bem como de outras areas, realizados
por e para a populacao negra/afrodescentes. Nacional e internacionalmente, cabe
destaque aos trabalhos de autores como Abdias do Nascimento, Angela Davis,
Kabengele Munanga, Katemari Rosa, Silvio de Almeida, Vanda Machado e Wlamyra
Albuquerque, dentre outros, além do acesso aos classicos e notaveis trabalhos de
Amilcar Cabral, Anna Julia Cooper, Ella Baker, Frantz Fanon, Kwame Nkrumah, Lélia
Gonzalez e tantos outros trabalhos que surgem a cada dia, revelando que “a cara” da
academia vem aos poucos se transformando e trazendo também para o cerne do
debate as pesquisas sobre raca. Também destaco a fundagédo, em agosto do ano
2000, da Associagao Brasileira de Pesquisadores Negros (ABPN), que tem, dentre as
suas finalidades a “defesa da pesquisa académico-cientifica e/ou espacgos afins

realizada prioritariamente por pesquisadores/as negros/as, sobre temas de interesse
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direto das populagdes negras no Brasil” (ABPN, 2020).

Desde muito antes do inicio do processo de colonizagéo do Brasil, talvez antes
mesmo da propria nogao de sociedade, 0s grupos sociais possuem sistemas proprios
de normas de convivio para orientar as relagdes sociais. Isso pode ser observado, por
exemplo, com os povos nativos do Brasil pré-colonizagao, bem como com os povos
africanos, antes da invasdo europeia para implementacdo do trafico atlantico de
escravizados. Ambos 0s grupos, ainda que ndo tivessem sistemas judiciarios e
penitenciarios estruturados, ja possuiam nogdes de crime e puni¢cdo, bem como
normativas internas que eram a base cultural das nog¢des de convivio em sociedade
para estes povos. Com a chegada dos povos europeus e 0 inicio do processo de
exploracao do trabalho destas populacées na forma de trabalho escravo, observa-se
que a construgao do sistema legislativo no pais ignorou por completo os costumes e
as tradicoes desses povos.

A escravizagao no Brasil durou mais de 3 séculos (o pais teve a abolicdo mais
tardia das Américas). Por conta da grande dizimagao humana de povos e etnias
escravizados, existe uma estimativa aceita pela comunidade de historiadores do
periodo escravista que mostra que entre o século XVI e meados do século XIX cerca
de 4 milhdées de homens, mulheres e criangas africanos foram sequestrados para o
Brasil, excluindo-se aqueles “que ndo conseguiram sobreviver ao processo violento
de captura na Africa e aos rigores da grande travessia atlantica” (ALBUQUERQUE,
2006, p. 39).

Ate 1/ Figura 1 - Trecho do Diario de Pernambuco em 1830, no qual se
observa anuncio de chegada de “carga” de escravizados. Dos 257 escravizados
destinados a Elias Coelho Cintra, 26 morreram durante a travessia. Fonte: Biblioteca

Digital da Fundagéo Biblioteca Nacional.

Dia 6. = Angolla; 26 dias; B. Pa-
quete de Pernambuco, M. Joze Liborio
de Souza, equip. 14, carga 257 escravos
dos quaes'morrerad 26, a Elias Ccelho
Cintra
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Cabe registrar que tanto no periodo conhecido como Brasil Colénia quanto no
periodo do Império, a concepgao social que vai se estender por séculos € a de que os
escravizados ndo eram considerados humanos. Esta ideia ndo apenas se encontra
presente no imaginario inconsciente cultural, mas também nos documentos formais
de compra e venda desses corpos (uma vez que, nao sendo considerados pessoas,
estes corpos poderiam ser tranquilamente negociaveis). Na Consolidagéo das Leis
Civis de 1858, os escravizados sao classificados como pertencentes a classe dos
bens méveis ou semoventes, e era assim que apareciam nos contratos de terras,
como se fossem bens atrelados aos imdveis, tais quais cabegca de gado e outros
animais de mesma categoria. Pela leitura de jornais do periodo, é até possivel verificar
que havia quem marcasse as pessoas escravizadas com suas iniciais, indicativas de

posse, tal qual animais de criagao.

Ate 2/ Figura 2 - Trecho do Diario de Pernambuco em 1829, no qual se
observa anuncio de furto de pessoas escravizadas marcadas a ferro. Fonte:

Biblioteca Digital da Fundagao Biblioteca Nacional.
- Furtou-se. B

.9 Do Arinazem. de Elias Coelho Cintra,
3 negros novos, grandes, na noite.do dia.20
do corrente, os sipaes sobre-altos, nagad
Angolla.tem no peito esquerdo a marca ki,
gnem os descobrir ou souber dos ditos, tera

50,000 rs. de alvigaras. |

Teixeira de Freitas, na 3? edicdo da Consolidacao das Leis Civis, em 1876,
deixa explicito em seu texto um carater abolicionista que se solidificava naquele
periodo. Esse texto demonstra como o escravismo € a marca dessa sociedade, ja com

mais de 300 anos de exploracio:

Cumpre advertir, que ndo ha um so6 lugar do nosso texto, onde se trate de
escravos. Temos, é verdade, a escravidao entre nés; mas, se esse mal é uma
excecao, que lamentamos; condemnado & extinguir-se em época mais ou
menos remota; fagamos também uma excecdo, um capitulo avulso, na
reforma das nossas Leis Civis; ndo as maculemos com disposicoes
vergonhosas, que ndo podem servir para a posteridade: fique o estado de
liberdade sem o seu correlativo odioso. As leis concernentes a escravidao
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(que ndo sdo muitas) serdo pois classificadas a parte, e formardo nosso
Codigo Negro (assim chamou-se o Edicto de 1685, regulando a sorte dos
escravos nas Colonias Francezas) (TEIXEIRA DE FREITAS, 1876, p. 61).

No final do século XVIII, devido ao fortalecimento da luta abolicionista e devido
a pressao externa dos paises do capitalismo central, em especial a Inglaterra, a quem
interessava o fim da escravizagdo no Brasil para constituicio de um mercado
consumidor, observa-se o surgimento de legislagbes que caminhavam no sentido de
uma possivel aboli¢cdo. Inicialmente, é criada a Lei Feijo (1831), que determinava a
libertacdo de escravizados que chegassem ao Brasil a partir dela (salvo excegdes
previstas). No entanto, esta Lei € meramente tedrica, pois o0 desinteresse da
aristocracia escravocrata brasileira em sua implementagéo, com a anuéncia do poder
central, faz com que nao haja fiscalizagéo efetiva, como se pode verificar no seguinte

trecho:

Depois de receber de cem a 1200 escravos por ano entre 1831 e
1834, o Brasil conheceu desembarques anuais de mais de 40 mil
africanos em 1838 e 1839, cifra que oscilou de 14 mil a 23 mil anuais
durante a primeira metade da década de 1840. Chegou-se a uma média anual
de quase 50 mil africanos desembarcados entre 1846 e 1850. Pautados
nestes numeros, poder-se-ia considerar o fim do trafico em 1830 como
mero engodo. Tratar-se-ia, enfim, de uma “lei para inglés ver’. Em outras
palavras, pode-se pensar que o ftratado de 1827, o prazo por ele
estipulado e o proprio fim do ftrafico em inicios de 1830 teriam sido
meros subterfugios da classe escravista brasileira para enganar o governo
britanico. (FLORENTINO, 1997 apud MACHADO, 2020, p. 253).

Em 1850, é promulgada a Lei Eusébio de Queirés (BRASIL, 1850), que tornou
crime o trafico maritimo de africanos escravizados em embarcacdes brasileiras e em
portos nacionais. Da mesma forma como ocorreu com a Lei Feij6, embora em
menores proporgdes, o trafico de escravizados permaneceu acontecendo na costa
brasileira (MACHADO, 2020, p. 261). Dezenove anos depois, promulga-se a Lei do
Ventre Livre (BRASIL, 1871), que tornava livres as criangas nascidas de maes
escravizadas. Ressalto que apesar da Lei do Ventre Livre, as criancgas filhas de maes
escravizadas seriam livres, mas estariam submetidas a autoridade do senhor até os
21 anos.

Outra lei aprovada nesse periodo foi a Lei 3.270/85, conhecida como Lei
Saraiva-Cotegipe (BRASIL, 1885), que assegurava a liberdade a escravizados com
mais de 65 anos de idade. Esta lei, de fato, protegia apenas aos senhores de
escravizados, que deixavam de ter a responsabilidade sobre os escravizados idosos
e, consequentemente, menos produtivos. Além disso, raros eram os escravizados que

chegavam a esta idade, considerando a expectativa de vida de 45 anos para o
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periodo. Por fim, promulga-se em 1888 a Lei n°® 3.353 (BRASIL, 1888), que, por sua
vez, proibe a escravizagdo, ndo garantindo, todavia, aos entdo libertos e a seus
descendentes qualquer direito. A consequéncia desse processo foi que 0s negros ex-
escravizados e seus descendentes ficaram completamente desassistidos pela Corte,
condenados ao abandono e a condicbes sub-humanas de sobrevivéncia no solo
brasileiro.

No periodo pds-escravismo, a luta interna das forcas de combate ao racismo
por legislagdes que garantissem uma diminuigdo dos impactos do escravismo na vida
da populacao negra no pais se intensifica, de modo que o povo negro consegue, nao
sem muito embate, aprovar leis com esse objetivo. Destaco aqui, em ordem
cronoldgica, a Lei n°® 1.390, conhecida como Lei Afonso Arinos (BRASIL, 1951),
primeiro cédigo a incluir como contravengao a discriminagao resultante de raga e cor;
a Lei 7.716/89 (BRASIL, 1989), que definiu os crimes resultantes de preconceito de
raca ou de cor; a Lei 12.288/10 (BRASIL, 2010), que instituiu o Estatuto da Igualdade
Racial e Lei 12.519/11 (BRASIL, 2011), que instituiu o Dia Nacional de Zumbi e da
Consciéncia Negra (20 de novembro).

A escravizacdo também traz impactos diretos no direito a escolarizagdo dos
povos negros no Brasil. O processo de educacgéo formal'® dos povos indigenas e
africanos escravizados e sequestrados para o Brasil se inicia e toma forma com a
vinda da Companhia de Jesus (padres jesuitas) junto com o Governador-Geral Tomé
de Souza, em meados do século XVI. Muito ha sobre o trabalho dos jesuitas com os
povos indigenas e a propria interiorizagéo e exploragéo do interior do pais e ampliagéo
de fronteiras causadas pelo declinio do ciclo do acucar. No entanto, muito pouco se
sabe sobre um outro modelo de educacgao sistematizada que também foi trazida, mas
para aplicagéo junto aos negros escravizados.

Casimiro (2009) aponta que além da pedagogia jesuitica sistematizada que foi
direcionada aos brancos (nos colégios) e para a educagao e evangelizagao dos indios
(nas missdes), havia uma outra pedagogia voltada para a “educacgao” dos africanos
escravizados. Naturalmente, como este processo de educacéo é realizado por ordens
religiosas, como a dos jesuitas, ele esta, portanto, intimamente ligado a uma proposta

de catequizagao/evangelizacdo. Embora haja poucos estudos sobre a educagao

10 Aqui, utilizo “educacg&o formal” como um atendimento educativo aos interesses da igreja catdlica e
da Coroa Portuguesa, que ndo se confunde com o conceito atual de educacdo formal como
estruturagdo do processo de escolarizagdo e estudos universitarios.
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direcionada aos escravizados, inclusive porque poucos eram os que podiam participar
deste processo, a educagao catdlica preponderante era uma concepgao pedagogica
que visava catequizar o escravizado e prepara-lo para a vida servil e de obediéncia
(educagdo para fazer), enquanto cabia ao seu senhor educa-lo com energia

(educagao para mandar fazer). Traz a autora:

Nessa pedagogia, o senhor deveria ser o destinatario da educagéo, ou objeto
a quem se destinava o discurso. Mas, ao mesmo tempo, passava a ser o
sujeito que deveria exercer o papel de agente (educador) da educagéo do
escravo (o educando). O escravo aparece como o objeto passivo de uma
educagdo que ‘prepara’ para a vida de escraviddao, sem possibilidade de
escolha (CASIMIRO, 2009, p. 5).

Observa-se que na primeira Constituicdo do pais, em 1824, ja no periodo
imperial, se garantia o direito a educagado apenas aos cidadaos brasileiros, ficando,
portanto, excluidos os negros, que, como escravizados, ndo possuiam status de
cidadaos. Era comum, contudo, verificar o acesso as letras por parte das mulheres
escravizadas que, na condicdo de mucamas, acompanhavam os(as) filhos(as) de

casa grande nos espagos escolares.

Ate 3/ Figura 3 - Obra “Concurso de composicdes entre escolares na véspera

do dia de Santo Aleixo” (tradugao livre do autor), de J. B. Debret. Fonte: Historise".

No entanto, cabe registrar que havia a possibilidade de negros escravizados
frequentarem escolas nao-publicas, desde que com anuéncia e interesse dos

senhores brancos, o que s6 se tornaria minimamente comum no final desse século e,

" Texto “Educagado de Mulheres no Brasil Colénia Parte III”, de autoria de Patricia Rodrigues Augusto
Carra, acessivel pela pagina https://historise.com.br/educacao-de-mulheres-no-brasil-colonia-parte-iii/
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ainda assim, para atendimento a interesses de seus senhores. Ademais, € importante
compreender que desde entdo o processo educativo dos povos nao-brancos atendia
a escusos interesses racistas de destinagao do trabalho manual e fabril primariamente
a esses povos, como se pode observar na proposta de constituicdo apresentada pela

Assembleia Constituinte em 1823, que determinava que a Assembleia:

Art. 254. Tera igualmente o cuidado de criar estabelecimentos para a
catequese e a civilizagado dos indios, emancipagao lenta dos negros e sua
educacao religiosa e industrial (BRASIL, 1823, p. 46. Grifo nosso)

Outro fator que pode ser observado neste trecho da proposta constituinte de
1823 era que o Estado também ja trazia para si o direito de invadir, se apropriar e
definir os termos da religiosidade negra. Em termos culturais, observa-se como fator
de importancia o surgimento das religides afro-brasileiras a partir das diversas
religides africanas trazidas para o Brasil. Até 1850, a forte presenga de escravizados
provenientes da regido centro-oriental da Africa, em especial da regido que hoje forma
o territorio de Angola, levou ao surgimento de tradigdes religiosas mais ligadas a esses
povos no sudeste brasileiro, notadamente nos estados de Sdo Paulo e do Rio de
Janeiro. Similarmente, observa-se que a tradigao religiosa mais presente em estados
como a Bahia e o Maranhao foi mais fortemente marcada pela tradi¢cao trazida da
Africa Ocidental, por meio dos povos provenientes dos antigos reinos da regido que
hoje engloba partes do Benim e Nigéria (ALBUQUERQUE, 2006, p. 103).

No Brasil, observou-se a formagdo de diversas religibes desse tipo, com
variagbes em seus nomes, ritos e liturgias, a exemplo do candomblé, na Bahia, do
tambor de mina, no Maranh&o, do batuque, no Rio Grande do Sul, do Xangé, em
Pernambuco, dentre outras. Até meados da década de 1930, as religides do povo
negro incluiam-se na categoria de preservagao de patriménios culturais dos libertos e
de seus descendentes ou religides étnicas (PRANDI, 1996, p. 65).

As religides afro-brasileiras sofrem, ao longo da histéria do Brasil, forte
perseguicao das religides cristds. Em quatro ocasides (1890, 1915, 1948 e 1953), “a
hierarquia catdlica condenou abertamente as praticas religiosas dos negros e
desencadeou, na década de 50 deste século [XX], uma luta apologética contra as
religibes nao-cristds, entre as quais as afro-brasileiras” (ORO, 1997, p. 10-11).
Observa-se que as religides cristas historicamente contribuiram intensamente com a
perseguicdo a estas religides, demonizando-as em seus templos, com o uso da midia

e, também, utilizando seu poderio econémico e politico para, através da forca policial
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estatal, exercerem essa pratica.

Na década de 1950, observa-se na Bahia que a pratica do candomblé é tratada
como assunto policial. Para o exercicio desta pratica religiosa, passa a ser
demandada inscrigdo dos terreiros junto a Delegacia de Jogos e Costumes da
Secretaria de Seguranga Publica, de forma que, apenas com essa licenga, seria
permitido o exercicio religioso para esses grupos. Aqueles que nao obtivessem a
referida licenga e realizassem a pratica religiosa poderiam ter seu espacgo invadido ou
interditado pelo poder publico. (BRAGA, 1995, p. 26). E possivel observar, portanto,
que “a repressao policial reforgou, inicialmente, na comunidade negra, um forte
sentimento de rejei¢cao social, construido e alicergado nas relagdes sociais e raciais

que configuravam a sociedade escravista” (ibidem, p. 27).

Ate 4 / Figura 4 - Matéria do Jornal A Tarde, de 02 de agosto de 1923. Fonte:
BRAGA, 1995, p. 206.
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Naturalmente, observa-se que essas relagdes interferem na educagéao escolar
desses povos. A construgdo do racismo religioso como consequéncia histérica
incluida dentre os demarcadores de negritudes impacta diretamente no processo de
escolarizagao dos estudantes negros, bem como os diversos outros fatores atrelados
a essa populacdo, como explica a professora Sueli Carneiro no prefacio do livro de

Ricardo Henriques:

concorrem negativamente na performance dos alunos negros, a pobreza
material e privagéo cultural das familias negras, os esteredtipos negativos
ligados ao negro no imaginario social e presentes na escola, nos instrumentos
didaticos, nas relagdes entre os alunos; o sentimento de abandono que as
criangas negras carregam pela omissao dos professores diante das situagdes
de humilhagao racial de que elas sao vitimas no cotidiano escolar, quando
nao sdo os proprios professores os agentes da discriminagdo, como bem
demonstrado nos trabalhos de Eliane Cavalleiro. Por fim, sobretudo tem sido
determinante nesse processo a incapacidade e/ou auséncia de vontade
politica no sistema educacional para ofertar ensino publico de qualidade as
populagdes negras e pobres (CARNEIRO, 2002 apud HENRIQUES, 2002, p.
8).

Desta forma, entendo que a escolarizacdo é um importante fator que foi
historicamente negado as populagbes afrodiaspdricas no Brasil. Ademais, pelas
relagbes dessas populagdes com o trabalho, compreendo que é salutar para este
estudo analisar as relagdes dos povos negros com a educacido, mas, em particular,
com a educagao profissional e tecnoldgica.

Apenas nos primeiros anos do século XXI, a legislagdo brasileira vai dar
avancos consideraveis para a inclusido desses povos historicamente excluidos do
processo educacional. Em especial, no ambito federal, cabe dar especial destaque a
Lei 10.639 (BRASIL, 2003), que alterou a Lei 9.394/96 (Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional — LDB) para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira”, a Lei 11.645/08, que
altera a LDB para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena” e a Lei 12.711/12 (BRASIL,
2012), conhecida como a lei de cotas, que dispde sobre o ingresso em universidades
e instituicoes federais de ensino.

Essas leis sédo referéncias objetivas de conquistas histéricas do povo negro,
tendo sido enfim sancionadas pela presidéncia da republica apds intensos e ricos
debates e com forte oposi¢cao dos setores hegeménicos, culminando, inclusive, em
histérica decisdo unanime do Supremo Tribunal Federal em abril de 2012 pela

constitucionalidade das cotas raciais, consolidando as politicas iniciadas em
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universidades publicas na Bahia e no Rio de Janeiro. Portanto, ha que se verificar que
ao longo da histéria brasileira a legislagcao nacional ndo teve, até muito recentemente,
o cuidado de incluir os povos negros escravizados e seus descendentes nas politicas
educacionais de acesso e de permanéncia. Sobre isso, cabe o pensamento de
Guimarées (2008):

Toda e qualquer politica que tem por objetivo promover o acesso
(permanéncia) a educagao, ao emprego e aos servi¢cos sociais em geral de
membros de grupos estigmatizados e sujeitos a preconceitos e
discriminagdes. Essas politicas buscam principalmente assegurar
oportunidades de recrutamento e acesso, através de tratamento preferencial
ou mesmo do estabelecimento de cotas para membros desses grupos
(GUIMARAES, 2008, p.113).

Uma Lei promulgada em 2019 é de meu especial interesse com relagao a este
trabalho. Trata-se da Lei 13.796/19, que altera a LDB para incluir o art. 7°-A, conforme

descrito a seguir:

Art. 7°-A Ao aluno regularmente matriculado em instituicao de ensino publica
ou privada, de qualquer nivel, é assegurado, no exercicio da liberdade de
consciéncia e de crenga, o direito de, mediante prévio e motivado
requerimento, ausentar-se de prova ou de aula marcada para dia em que,
segundo os preceitos de sua religido, seja vedado o exercicio de tais
atividades, devendo-se-lhe atribuir, a critério da instituicdo e sem custos para
o aluno, uma das seguintes prestagdes alternativas, nos termos do inciso VIII
do caput do art. 5° da Constituicdo Federal:

| - prova ou aula de reposi¢cédo, conforme o caso, a ser realizada em data
alternativa, no turno de estudo do aluno ou em outro horario agendado com
sua anuéncia expressa;

Il - trabalho escrito ou outra modalidade de atividade de pesquisa, com tema,
objetivo e data de entrega definidos pela instituicao de ensino.

§ 1° A prestacao alternativa devera observar os parametros curriculares e o
plano de aula do dia da auséncia do aluno.

§ 2° O cumprimento das formas de prestagdo alternativa de que trata este
artigo substituira a obrigagdo original para todos os efeitos, inclusive
regularizagao do registro de frequéncia.

Esta Lei determina praticas que fixem, “em virtude de escusa de consciéncia,
prestacdes alternativas a aplicagdo de provas e a frequéncia a aulas realizadas em
dia de guarda religiosa” (BRASIL, 2019). Decerto ndo penso que esta Lei foi proposta
pensando nos praticantes do candomblé, mas vislumbro que, como o referido ato
normativo ndo pode se referir a uma unica religido em detrimento das outras, ha aqui
uma oportunidade que pode ser aproveitada para corrigir um histérico problema
educacional desses estudantes filhos de santo. Essa Lei, nesta pesquisa, subsidia o
mote investigativo “guarda religiosa” e a elaboragao de instrumento orientador para as
instituicbes de ensino, por determinar legalmente a possivel resolugdo de um
problema enfrentado por estudantes praticantes de diversas religides, a exemplo dos

adventistas e outras religides sabatistas, no que diz respeito a interdigdes quanto a
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praticas educativas em determinados periodos por motivo de guarda religiosa. Diante
disso, considero importante visualizarmos estratégias para o aproveitamento da
legislagao vigente de forma a assegurar um direcionamento para garantia de direitos
a essa populacdo, optando, no caso deste trabalho, por fazer essa interpretagao
vinculada aos povos de terreiro.

Para os estudantes filhos de santo, o candomblé é uma religido iniciatica
altamente complexa, cujas praticas ritualisticas, chamadas fundamentos, nao seréo
descritas neste trabalho, que nao se propde de forma alguma a fazé-lo. No entanto, o
ponto central que apresento nesta construgdo € que as obrigagcdes (procedimentos
liturgicos diversos) feitas pelos membros desta religiao envolvem fundamentos que
podem levar varios dias, a depender do terreiro e do préprio membro. Isso é um
problema quando o candomblecista deve cumprir determinada obrigagdo, mas é
estudante e se encontra em periodo letivo. Se este estudante estiver em periodo de
avaliagdo ou aulas, certamente tera prejuizo académico grande ao cumprir com as
suas obrigacdes religiosas e nao ter o seu direito de guarda religiosa assegurado. Por
isso, pretendo neste trabalho desenvolver essa relagao do direito a reposi¢cao de
aulas, a avaliagdo e ao processo de construgdo de mecanismos didatico-pedagogicos
na escola com o direito fundamental a liberdade de culto, representado, neste caso,
pelo direito a guarda religiosa, bem como com a laicidade do Estado, para demonstrar
que ha uma obrigacdo das instituicbes de ensino de garantirem ao(a) estudante
praticante da religiao do candomblé o pleno acesso ao conhecimento, de forma que a
sua negagao bem como a omissdo das instituicdes de ensino nesse sentido estéao
intrinsecamente ligadas ao racismo em seu contexto estrutural e a prejudicar grupos
de jovens, homens e mulheres, em seu processo formativo educacional.

Neste trabalho, ndo ignoro as relagbes de raga e classe, pelo contrario:
compreendo que no Brasil essa relacio € intrinseca, como consequéncia do préprio
processo escravista. Como aporte tedrico das relagdes de classe, me baseio no
materialismo historico-dialético, base filosofica proposta por Karl Marx (1818-1883), e
Friedrich Engels (1820-1895). O materialismo historico-dialético € uma proposta que
originalmente estuda a estruturagdo da sociedade capitalista em um contexto que
parte da Revolugdo Industrial (1776-1830) e Revolugao Francesa (1789-1815),
apresentando como principio a materialidade da realidade concreta e de todos os
fendmenos que a permeiam. “A matéria &, portanto, o dado primario da existéncia e

dela tudo depende, inclusive a consciéncia e o préprio pensamento humano”
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(MARTINS, 2008, p. 8). Essa realidade objetiva ndo é estatica, pelo contrario: é
dinamica e se produz pela relagao ativa do homem com a natureza, sendo, portanto,
histérica. O caminho tedrico sobre o qual me fundamento para analisar esse
movimento histérico — a forma pelo qual os homens se organizam e reproduzem sua
prépria existéncia ao longo do tempo — é a dialética (MARTINS, 2008; MORADILLO,

2010; NETO, 2012). Aqui destaco, como nos ensinam Lessa e Tonet:

Para Marx, o mundo dos homens nem € pura ideia nem é s6 matéria, mas
sim uma sintese de ideia e matéria que apenas poderia existir a partir da
transformacdo da realidade (portanto, € material) conforme um projeto
previamente ideado na consciéncia (portanto, possui um momento ideal).
(LESSA; TONET, 2008, p. 41)

No Brasil e no mundo, se observou a constru¢cdo do conceito social de raca e
racismo. Ha quem defenda que nao existe, biologicamente, diferenga racial entre
seres humanos. O conceito biolégico de raga ja era consolidado entre a comunidade

cientifica desde o século XVIII, conforme observa-se no trabalho de Moore (2007):

(...) raga, termo que, etimologicamente, vem do italiano razza; este, por sua
vez, tem origem no latim ratio e significa categoria e espécie, sentido utilizado
pelo famoso naturalista sueco Carl Van Linné (1707 a 1778) para classificar
as plantas em 24 classes ou ragas. (MOORE, 2007, p. 21).

Certamente, o conceito bioldgico de raga se modificou conforme novos estudos
surgiam e o uso da concepgao racial para diferenciacdo de seres humanos foi,
portanto, cientificamente invalidado por aquele campo do conhecimento (MUNANGA,
2004, p.4). Contudo, é preciso observar que surge, entre os séculos XVIII e XIX, um
campo pseudocientifico que desenvolve seus trabalhos correlacionando
caracteristicas fenotipicas dos individuos com qualidades psicolégicas e morais.
Conforme ensina Munanga (ibidem, p. 5) se esses cientistas tivessem apenas se
dedicado a caracterizagao fenotipica dos grupos humanos, nao teriam causado o
dano social que causaram. No entanto, desde essa primeira movimentagao eles ja se
permitiram promover uma hierarquizagdo racial'2.

Esse processo pseudocientifico se utilizou de arquétipos fisicos, tais quais
formato do cranio, cor da pele, formato de boca e nariz como caracterizantes de

superioridade, considerando individuos brancos como superiores aos das ragas

12 Aqui se fala em hierarquizagao porque os cientistas dessa corrente defendiam desde ja que os povos
brancos seriam superiores aos demais. Com isso, os fenétipos encontrados nestes povos passavam a
ser caracterizados como fenoétipos bons, enquanto os fenétipos observados nos demais povos, e muito
especialmente nos povos negros e africanos, eram considerados fenétipos ruins, associados a todo
tipo de mazela social. Posteriormente, inclusive, esses pseudoestudos vao basear o surgimento da
ideia de que fenotipos negros estéo associados a pratica de crimes, absurdo que se tentara incorporar
a legislacao.
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‘negra” e “amarela”. Essa hierarquizagao, que colocava no patamar de mais bonitos,
inteligentes, honestos, os brancos, justificava, para essa corrente, o poder de
dominagdo das demais ragas, em especial a negra que, mais escura, era tida como
mais estupida, desonesta, sem inteligéncia, e, portanto, mais justificadamente
escravizavel.

A raciologia, teoria pseudocientifica que deriva dessa hierarquizagao racial
toma muita for¢a nos primeiros anos do século XX. Embora essa teoria se vestisse de
cientifica, o que ela apresentava mesmo era um carater ideoldgico-doutrinario.
Progressivamente, essa teoria passa a fazer parte do imaginario social e é trazida
para o cerne de movimentos nacionalistas, como o nazismo alemao como justificativa
das atrocidades desenvolvidas nesse regime. (MUNANGA, ibidem, p.5).

Esse pensamento também é referenciado no Brasil. Intelectuais e governantes
do periodo consideram iminente a destruigéo do pais, dada a miscigenagédo com uma
ragca nao soO impura, mas degenerada. A persisténcia das teorias racistas pode ser

observada em Nina Rodrigues (1894), que traz:

Pode-se exigir que todas estas racas distintas respondam por seus atos
perante a lei com igual plenitude de responsabilidade penal? Acaso, no
célebre postulado da escola classica e mesmo abstraindo do livre arbitrio
incondicional dos metafisicos, se pode admitir que os selvagens americanos
e os negros africanos, bem como os seus mesticos, ja tenham adquirido o
desenvolvimento fisico e a soma de faculdades psiquicas, suficientes para
reconhecer, num caso dado, o valor legal do seu ato (discernimento) e para
se decidir livremente a cometé-lo ou n&o (livre arbitrio)? — Por ventura pode-
se conceder que a consciéncia do direito e do dever que tem essas racas
inferiores, seja a mesma que possui a raga branca civilizada? — ou que, pela
simples convivéncia e submissdo, possam aquelas adquirir, de um momento
para o outro, essa consciéncia, a ponto de se adotar para elas conceito de
responsabilidade penal idéntico ao dos italianos, a quem fomos copiar o
nosso codigo? (RODRIGUES, 1957, p. 43)

Diante disso, é possivel observar que, se para a Biologia ndo existem ragas
humanas, as rela¢des sociais, por outro lado, determinam a sua conceituacéo. Dessa
forma, se o racismo nao se sustenta numa perspectiva biolégica, esse conceito se
mune de um viés ideoldgico que sustenta as relagdes de dominagéo e poder, sendo,

portanto, um elemento social. Conforme ensina Munanga (2004, p.6):

Por isso que o conteudo dessas palavras é etno-semantico, politico-
ideoldgico e ndo bioldgico. Se na cabega de um geneticista contemporaneo
ou de um bidlogo molecular a raga nao existe, no imaginario e na
representacdo coletivos de diversas populacbes contemporéneas existem
ainda ragas ficticias e outras construidas a partir das diferengas fenotipicas
como a cor da pele e outros critérios morfolégicos. E a partir dessas racas
ficticias ou “ragas sociais” que se reproduzem e se mantém os racismos
populares. Alguns bidlogos anti-racistas chegaram até sugerir que o conceito
de racga fosse banido dos dicionarios e dos textos cientificos. No entanto, o
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conceito persiste tanto no uso popular como em trabalhos e estudos
produzidos na area das ciéncias sociais. Estes, embora concordem com as
conclusdes da atual Biologia Humana sobre a inexisténcia cientifica da raga
e a inoperacionalidade do proprio conceito, eles justificam o uso do
conceito como realidade social e politica, considerando a raga como
uma construgao sociolégica e uma categoria social de dominagao e de
exclusdao (MUNANGA, 2004, p. 6. Grifo nosso).

Se durante o periodo escravista os negros eram considerados bens
semoventes, inferiores e, consequentemente, tinham a sua escravizacao legitimavel,
apdés a abolicdo e com a persisténcia das teorias racistas, a discriminacdo e o
desprezo s6 aumentaram. Se a diferenciagdo racista ja existia, a partir deste
momento, o que se observa é a sua ampliagao.

Portanto, observa-se que o racismo é parte estruturante da sociedade
moderna. Ndo pode ser visto como um mero desarranjo institucional nem como ato
individual, mas sim com um viés politico, pois envolve a disputa pelo poder politico e
a propria organizagéo social, e histdrico, uma vez que se constréi por um longo
periodo de opressdo que ultrapassa as barreiras dos séculos até os dias atuais,
portanto, € um processo estrutural que constréi a discriminagao racial de individuos e
coletividades.

Assim sendo, esse debate racial ndo se dissocia do debate classista, mas o
complementa. A nogao de racismo estrutural, como elucidada pelo advogado e filésofo
do Direito Silvio de Almeida, perpassa a compreensédo dos modos de organizagéo da
sociedade contemporanea, integrando diversos elementos. Ele ndo € isolado do
contexto politico, econdmico e social, pelo contrario: atua e se consolida enquanto
mecanismo de produgéo e de reprodugédo da vigente légica do capital. Nesse viés
estrutural, entende-se que o racismo “é uma forma sistematica de discriminagao que
tem a raga como fundamento, e que se manifesta por meio de praticas conscientes
ou inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para individuos, a
depender do grupo racial ao qual pertengcam” (DE ALMEIDA, 2019, p. 22). Assim, as
instituicdes que se preocupam com as questdes raciais precisam construir e adotar

politicas internas, como defendido por Silvio de Almeida no seguinte trecho:

Em uma sociedade em que o racismo esta presente na vida cotidiana, as
instituicbes que n&o tratarem de maneira ativa e como um problema a
desigualdade racial irdo facilmente reproduzir as praticas racistas ja tidas
como “normais” em toda a sociedade. E o que geralmente acontece nos
governos, empresas e escolas em que ndo ha espacos ou mecanismos
institucionais para tratar de conflitos raciais e sexuais. Nesse caso, as
relagdes do cotidiano no interior das instituigbes vao reproduzir as praticas
sociais corriqueiras, dentre as quais o racismo, na forma de violéncia explicita
ou de microagressdes — piadas, silenciamento, isolamento etc. Enfim, sem
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nada fazer, toda instituicdo ira se tornar uma correia de transmissdo de
privilégios e violéncias racistas e sexistas. De tal modo que, se o racismo &
inerente a ordem social, a Unica forma de uma instituicdo combaté-lo é por
meio da implementagéo de praticas antirracistas efetivas. E dever de uma
instituicdo que realmente se preocupe com a questdo racial investir na
adocgéo de politicas internas que visem:

a) promover a igualdade e a diversidade em suas relagdes internas e com o
publico externo — por exemplo, na publicidade;

b) remover obstaculos para a ascensdo de minorias em posi¢ées de direcdo
e de prestigio na instituicao;

€) manter espagos permanentes para debates e eventual revisao de praticas
institucionais;

d) promover o acolhimento e possivel composigédo de conflitos raciais e de
género. (DE ALMEIDA, 2019, p. 32).

Sigo aqui o conceito de afrocentricidade como nos ensina o professor Molefi
Kete Asante, que a define como “um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que
percebe os africanos como sujeitos e agentes de fenbmenos atuando sobre sua
prépria imagem cultural e de acordo com seus préprios interesses humanos”
(ASANTE, 2009, p. 93).

Portanto, a afrocentricidade se trata de um conceito muito bem definido por
Asante, mas que conta com uma tradicdo forte de intelectuais africanos e
afrodiaspéricos. E possivel observar a presenca marcante dessa abordagem nos
trabalhos de diversos autores e, conforme elucidado por Reiland Rabaka, essas
abordagens afrocentradas “colocam o pensamento de W.E.B. Du Bois, Anna Julia
Cooper, Cheikh Anta Diop e Frantz Fanon ao lado do de Kwame Nkrumah, Malcom
X, Amilcar Cabral, Walter Rodney, Ella Baker e Maulana Karenga” (RABAKA, 2009,
p. 131). Naturalmente, € muito importante aqui fazer a ressalva de que a
afrocentricidade ndo € o equivalente negro do eurocentrismo. O professor Rabaka nos

apresenta, ainda, que:

(...) € monstruosamente incorreto afirmar que a afrocentricidade é um
“racismo as avessas” ou um eurocentrismo pintado de preto. Ao contrario, é
uma orientagdo metodoldégica e uma pedra de toque tedrica caracterizadas
pela abertura epistémica e por uma postura inerentemente humanista
(RABAKA, 2009, p. 137).

Portanto, ha que se verificar que ao longo da histéria brasileira a legislagéao
nacional nao teve, até muito recentemente, o cuidado de incluir os povos negros
escravizados e seus descendentes nas politicas educacionais de acesso e de
permanéncia. Dai deriva a importancia de se dar o devido protagonismo a escolas
como a Escola Municipal Eugenia Anna, localizada no terreiro [1&é Axé Opd Afonja, no
municipio de Salvador, e da Escola Zumbi dos Palmares, localizada no Terreiro de

Lemba, no municipio de Camacari, escolas que se constituem enquanto referéncias
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no ensino para as relagdes étnico-raciais e como estratégia de resisténcia dos povos

da diaspora para criangas do ensino fundamental.

Ate 5/ Figura 5 - Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, localizada no

Terreiro 11é Axé Opo Afonja. Fonte: Wikipédia's.

A histéria da Educacgao Profissional e Tecnoldgica no Brasil comega, de acordo
com alguns historiadores, no periodo colonial, com a chegada da corte portuguesa
nessas terras. Dom Jodo VI, entado rei de Portugal, cria no Brasil em 1809 o Colégio
das Fabricas, também chamado de Casa do Antigo Guindaste (CABRAL, 2011), com
o objetivo de atender as necessidades de artistas e aprendizes vindos de Portugal até
gue se conseguisse empregar os mesmos na industria da colénia (BRASIL, 1891).

Na segunda metade do século XIX, sdo criados por entidades da sociedade
civil, em particular pelas ordens religiosas catdlicas, os liceus de artes e oficios. O
acesso aos cursos era livre, exceto para escravizados. Construidos, em sua maioria,
durante o periodo imperial, os liceus continuam suas atividades ao longo da republica,
conforme Manfredi (2002): “Durante o periodo republicano, os liceus foram mantidos
e, em alguns estados, ampliados, servindo de base para a constru¢gdo de uma rede
nacional de escolas profissionalizantes” (MANFREDI, 2002, p.78).

13 ESCOLA MUNICIPAL EUGENIA ANA DOS SANTOS. In: WIKIPEDIA, a enciclopédia livre. Flérida:
Wikimedia Foundation, 2021. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Escola_Municipal_Eug%C3%AAnia_Ana_dos_Santos&oldi
d=61631521>. Acesso em: 16 jul. 2021.
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No periodo republicano, o Presidente Nilo Peganha cria em setembro de 1909
as 19 Escolas de Aprendizes Artifices. Essas escolas, entédo vinculadas ao Ministério
dos Negodcios da Agricultura, Industria e Comércio, marcam o pontapé inicial na
criacdo da Rede Federal de Educacgado Profissional, Cientifica e Tecnoldgica
(RFEPCT). As Escolas de Aprendizes Artifices sao reformuladas em 1942, passando
a se chamar Escolas Industriais e Técnicas e, em 1959, ganham o status de
autarquias federais, passando a se chamar entdo Escolas Técnicas (ou Agrotécnicas)
Federais.

Essas Escolas Técnicas Federais ganham um nivel alto de prestigio com as
empresas a partir da década de 60, em especial dos setores vinculados as industrias.
Se antes as Escolas de Aprendizes e Artifices se destinavam aos desvalidos e
desprovidos de fortuna, as Escolas Técnicas Federais com seu elevado padrao de
ensino, tém seus egressos, em sua ampla maioria, contratados pelas grandes
empresas, estatais ou privadas (SANTOS, 2003, p. 220), tornando-as especialmente
atraentes para as elites. Desta forma, observa-se que as populag¢des historicamente
excluidas dos processos educacionais sao, também, excluidas dessas escolas.

Naturalmente, esse processo de exclusao alia fatores internos e externos as
instituicoes. Os rigidos processos seletivos para ingresso nas Escolas Técnicas
Federais e Centros Federais de Educagao Tecnoldgica (CEFETs), se constituem
como uma barreira para o acesso a estes espacos. Estas barreiras filtravam os
estudantes ingressantes a partir dos determinantes externos a estas institui¢des, ou
seja, sdo determinantes que fazem parte da estrutura classista do Brasil, posto que
parte consideravel da classe trabalhadora ligada aos oficios manuais sequer
conseguia chegar ao ensino médio (entdo chamado de segundo grau), pois € excluida
deste processo ainda na escola primaria, dotada de altos indices de evasao e

repeténcia, em particular nas camadas mais populares (ibidem, p. 220).
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3 ILANA / METODOLOGIA

“Vocé pode me disparar com suas palavras,
pode me cortar com seus olhos, pode me
matar com seu 6dio, mas, ainda assim, como
o ar, eu me levantarei.”

Maya Angelou

Uma pesquisa cientifica prescinde de uma estratégia que seja fundamentada
em um arcabougo ontolégico, o qual define [e € definido também a partir do] o ponto
de vista do pesquisador com relagao ao universo da pesquisa. Conforme Richardson
(2012, p. 32), esses pressupostos sustentam o trabalho cientifico, além de se
constituirem como fundamentais na identificagcdo do viés epistemolégico do
pesquisador, dirigindo, portanto, a definicdo do método, das técnicas e da metodologia
da pesquisa.

Conforme ensina Minayo (2002, p. 16), a metodologia possui carater central
nas teorias, posto que € “o caminho do pensamento e a pratica exercida na
abordagem da realidade”. Dessa conceituagdo, depreende-se que metodologia e
teoria ndo sao separaveis, mas se interrelacionam de forma ampla. A teoria isolada,
portanto, ndo da conta em si s6 de explicar a totalidade de um fenédmeno real, sendo
uma explicagéo parcial para o0 mesmo.

O método, portanto, se caracteriza por ser, nas palavras do professor Alvaro

Vieira Pinto, citado por Paulo Freire (1987):

[...] a forma exterior e materializada em atos, que assume a propriedade
fundamental da consciéncia: a sua intencionalidade. O proprio da consciéncia
€ estar com o mundo e este procedimento é permanente e irrecusavel.
Portanto, a consciéncia €, em sua esséncia, um ‘caminho para’ algo que nao
é ela, que esta fora dela, que a circunda e que ela apreende por sua
capacidade ideativa” (FREIRE, 1987, p. 56).

Assim sendo, conclui-se que a selecdo do instrumental metodoldgico esta
intimamente associada com o problema sobre o qual se debruga a pesquisa, portanto,
essa escolha se da a partir dos fatores a serem analisados. Com isso, quero dizer que
a metodologia, os métodos, as técnicas, precisam se adequar a(s) questao(des) de

pesquisa, bem como com o(s) objeto(s) ou sujeito(s) que participam da pesquisa.

O método qualitativo
Observa-se que aparenta haver uma dicotomia metodolégica entre dois

paradigmas de pesquisa. Em uma perspectiva, observa-se “a pratica de um método
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de condi¢cdo de verdade que compara e contrasta escolhas feitas em um contexto
previamente determinado de dados”, ou seja, o método quantitativo. Na outra
perspectiva, observa-se “a pratica de um método de condicdo suficiente e/ou
necessaria que compara e contrasta escolhas feitas em um contexto tomado”, ou seja,
o método qualitativo (LANIGAN, 1992, apud SOUZA e GOMES, 2003, p. 86). No
entanto, diversos autores defendem que esses dois paradigmas nao sao opostos, em
termos de contribuicdo a producao cientifica, mas se complementam (RICHARDSON,
2012; SOUZA E GOMES, 2003; MINAYO, 2002).

Desta forma, compreende-se que o método qualitativo nao se limita meramente
a interpretacdo de fendbmenos, mas vai além, num detalhamento relevante dos
sentidos e significados das relagbes e da subjetividade humana, os quais ndo seriam
plenamente compreensiveis por meio de relagdes estatisticas e matematicas
(MINAYO, 2002, p. 22). Por isso, utilizo neste trabalho a concepcado de método
qualitativo conforme defendida na visdo da professora Maria Cecilia Minayo, que

delimita:

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se
preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que nao pode ser
quantificado. Ou seja, ela trabalha com o universo de significados, motivos,
aspiragdes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde a um espago mais
profundo das relagdes, dos processos e dos fendbmenos que ndo podem ser
reduzidos a operacionalizagéo de variaveis (MINAYO, 2002, pp. 21-22).

Portanto, me amparo aqui huma concepgao de pesquisa qualitativa que nao
descarta, conforme nos ensinam os professores Alda Mazzotti e Fernando
Gewandsznajder (1999, pp. 126-127), a necessidade de clareza do discurso cientifico,
a qual pressupoe a critica fundamentada, da no¢cao de que a ciéncia precisa explicar
e nao apenas descrever os fendbmenos da vida e do universo, bem como do rigor
cientifico. Pelo contrario, ao entender que as ciéncias humanas e sociais aplicadas
apresentam especificidades proprias, defendo que estes campos do saber demandam
metodologias especificas, as quais sdo, em esséncia, qualitativas, pela sua propria
natureza quanto ao estudo da subjetividade e do comportamento humano e social.

Desta forma, utilizei, nesta pesquisa, o método qualitativo por compreender que
este € o mais adequado ao meu objeto de pesquisa, por se tratar de fendbmeno que
dificilmente poderia ser analisado por meio de quantificagées, uma vez que envolve
relagdes sociais construidas por e para sujeitos sociais, com significados diversos
para estes sujeitos. Devemos, portanto, considerar fenbmenos, ambientes, relacées

de poder e outros aspectos qualitativos para garantir a qualidade da pesquisa e das
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informagdes obtidas por meio dela.

Isto posto, indicamos que a pesquisa qualitativa como desenvolvida neste
trabalho traz em si um processo filoséfico inverso da compreenséo das coisas, em
que a pesquisa se orienta no sentido da experiéncia vivenciada. N&o se trata, contudo,
de mera descricdo: é necessario que o pesquisador procure fazer interpretacdo dos
fenbmenos, dos significados que emergem das experiéncias.

Desta forma, esta abordagem deve ser compreendida no campo da busca pela
origem, pela causa das coisas. Trata-se de um método que busca questionar o que
se conhece, 0 que nao se conhece e o proprio conhecimento. Procuramos focar,
naturalmente, no fendmeno, naquilo que emerge, que aparece. Aqui se debruca,
portanto, na realidade concreta, nas vivéncias, nos acontecimentos. Por criticidade,
pode-se interrogar o que foi e é vivido, compreender suas causas e efeitos a partir da

propria existéncia.

Levantamento de dados

Com relagao as técnicas investigativas utilizadas neste método de pesquisa, a
entrevista € largamente utilizada nas pesquisas qualitativas, sendo, portanto,
legitimada enquanto técnica apropriada para o levantamento de dados. Essa
legitimidade esta relacionada com o fato de que a entrevista permite, por se amparar
na linguagem oral (MINAYO, 2011, pp. 63-64), o surgimento mais facil de categorias
como as experiéncias vivenciadas, que por muitas vezes seriam mais dificeis de
emergir por meio de levantamentos de dados por meio de questionarios escritos, por
exemplo. Além disso, esta técnica permite maior interrelagdo entre entrevistador e
entrevistado, facilitando a emersao de categorias por meio da linguagem popular, de
forma que essa técnica de levantamento de dados é altamente util para atendimento
aos objetivos das pesquisas qualitativas, embora ndo se limite exclusivamente a
estas.

A importdncia da entrevista para este tipo de pesquisa que procuramos
desenvolver se consolida quando observamos que a mesma pode ser utilizada nao
apenas para levantar dados por um olhar externo, mas também por permitir que a
subjetividade do sujeito em foco seja construida por meio de seu préprio depoimento,
de forma que os dados sao levantados a partir do olhar deste mesmo sujeito, trazendo
a tona sua vivéncia por meio de seu olhar muito mais imbricado de quem é o proéprio

agente vivente daquela experiéncia, posto que esta pessoa, ao ser entrevistada, traz
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na sua fala o seu contexto, sua forma de ver o mundo e suas proprias experiéncias,
seu tempo historico. A entrevista nos permite, portanto, acessar um nivel altamente
pessoal, individual e subjetivo daquela experiéncia, vista por quem a vive.

Ha, no campo das pesquisas em ciéncias humanas e sociais diversas formas
de entrevista. Especificamente, neste trabalho, realizamos o levantamento de dados
por meio de entrevista semiestruturada, ou seja, por meio de combinag¢des de
perguntas fechadas e abertas, com maior liberdade para que o individuo a ser
entrevistado pudesse discorrer sobre suas vivéncias com maior autonomia e em seus
préprios termos.

Portanto, esta pesquisa foi desenvolvida através de metodologia de natureza
qualitativa e possuiu como paradigma central a teoria critica, que se baseia nas
contribuigdes da teoria marxista. Conforme nos ensina Trivifios (2007), os criticos
apresentam como principios basicos a compreensdo de que a matéria antecede a
consciéncia, ou seja, a realidade objetiva existe independentemente da consciéncia.
A transformacao dessa realidade concreta se da por meio de estruturas de classes
através de macroestruturas de poder e o conhecimento € adquirido a partir da
apropriagao subjetiva das bases dialéticas, conforme defendido por Crotty (1998).

Ontologicamente, o paradigma critico defende que o real existe, mas é
influenciado por varias determinagdes e esta em constante modificacédo, ou seja, é
histérico. Essas multiplas determinacdes refletem numa epistemologia que
desenvolve o conhecimento do real a partir de partes, mas sem perder sua relagcao
com a totalidade, ainda que essa totalidade seja parcial, uma vez que ¢é historicamente
determinada (LESSA; TONET, 2008; MARTINS, 2008; MORADILLO, 2010).

Entendo, portanto, que a pesquisa qualitativa por meio do uso de entrevistas
na producdo do documentario traz uma liberdade ampla para se trabalhar com
questdes como a deste trabalho, permitindo emergirem vozes da propria comunidade
em seus proprios termos, carecendo de complexas formas de linguagem formais, de
forma que estas pessoas pudessem, em suas palavras, dizer o que entendem, o que
pensam e o que sentem. A metodologia também nos permitiu fazer o que defendemos
como a meta central deste trabalho, que é a compreensao dos fendmenos associados
a vivéncia dos estudantes candomblecistas, o que abre as possibilidades para
perspectivas de intervencéo para a mudanca concreta nas vidas dessas pessoas.

Para o desenvolvimento dessa pesquisa e obtencido de dados, tivemos como

I[6cus principal os municipios de Governador Mangabeira e Valenga, onde se
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encontram campi do Instituto Federal da Baiano (IF Baiano) e da Bahia (IFBA). Apesar
da escolha destas unidades como centro para a pesquisa, analisamos dados
provenientes, também, de outras unidades, o que nos permitiu observar a recorréncia
de determinados fendmenos também em outros espacgos dentro das instituicbes
analisadas.

A escolha destes campi se deu em virtude de sua localizagéo geografica, uma
vez que, historicamente, observa-se que os territérios do Baixo Sul e do Recéncavo
Baiano, onde esses campi estdo situados, foram locais com massiva presenga de
pessoas africanas escravizadas (XIMENES, 2012). E possivel observar, nesses
territorios, uma quantidade expressiva de espacos das religidbes de matriz africanas,
os quais foram mapeados entre os anos de 2008 e 2012 pela Secretaria de Promogao
da Igualdade Racial do Estado da Bahia (SEPROMI).

O territério do Recdncavo Baiano, composto por dezenove municipios,
apresentou, em mapeamento da SEPROMI entre 2010 e 2011, a existéncia de 420
terreiros (espacgos religiosos). Além disso, considerando que ha muitos municipios
préximos, a divisao territorial intermunicipal pode significar pouco, estando as
comunidades dos terreiros préximos em numero muito maior do que considerando
apenas os terreiros delimitados no espaco do municipio onde o campus esta
localizado (BAHIA, 2012a). Frequentemente, estudantes dos campi sdao de outros
municipios vizinhos e, portanto, fazem parte de terreiros localizados no territério em
sentido amplo.

O territério do Baixo Sul possui, conforme levantamento da SEPROMI do
mesmo periodo citado anteriormente, 116 terreiros. Destes, aproximadamente 30%
se encontravam no municipio de Valenga, que possui o maior numero de terreiros do
territorio. A proximidade com municipios que também possuem terreiros indica que
pode haver estudantes de terreiros de uma comunidade ainda maior (BAHIA, 2012b).

Com base nisso, escolhemos os dois municipios citados — Governador
Mangabeira e Valenga — para serem o l6cus especifico dessa pesquisa, por entender
que neles, dentre os municipios onde estao localizados os campi dos IFs, se observa
um grande quantitativo de pessoas praticantes de candomblé. Além disso, no
municipio de Valenga coexistem campi das duas instituicdes federais, o que nos
permitiu abrir o leque de estudo. Para a escolha dos individuos que serdo
entrevistados, verificamos junto as Coordenacgdes de Assuntos Estudantis a existéncia

de registros publicos que identificassem esses estudantes para, com o auxilio destas,
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tentar encontrar voluntarios para participar desta pesquisa.

Encontradas as pessoas a serem entrevistadas, procedemos com a coleta de
dados. Entendemos que o instrumento adequado para objetos de estudo de tépicos
de relativamente alta complexidade, em especial aqueles que envolvem sentimentos,
vivéncias, opinides, praticas vivenciadas era a entrevista (BANISTER et al, 1994;
LAKATOS, 1993, apud SZYMANSKI, 2011, p. 10). A entrevista possui forte carater
interativo, influenciada pela relagdo entrevistador-entrevistado (p. 11). Os dados
obtidos podem ser classificados, ainda segundo essa autora, em objetivos, quando se
referem a dados concretos, e os subjetivos, quando se referem a “atitudes, valores,
opinides”. Estes ultimos podem apenas ser obtidos pela participagdo efetiva dos
envolvidos no processo (MINAYO, 1996 apud SZYMANSKI, 2011, p 10-11). Diante
disso, optamos pela entrevista semiestruturada, que permitiu a construcdo de uma
relacdo de confianga entre entrevistador e entrevistado, visando tornar um ambiente
que permitiu aos entrevistados falarem, em seus préprios termos, sobre as vivéncias
necessarias a analise a que este trabalho se propde.

Feito o levantamento, procedemos com a analise de dados, que se deu
mediante os seguintes passos:

1. Organizagcdo dos videos das entrevistas, de forma a visualizarmos as
concepgdes e vivéncias deles emergentes.

2. Impregnacdo dos dados, que consistiu em assistir a todos os videos
gravados e ouvir as entrevistas varias vezes, de forma a ganhar “intimidade” com os
dados para melhor perceber as categorias emergentes.

3. Avaliar os dados emergentes, de forma a extrair as concep¢des de cada
grupo sobre as categorias e problemas vivenciados, bem como as necessidades e
proposi¢cdes da comunidade em foco.

Procedemos com a técnica da analise de conteudo, tendo em vista a
necessidade de categorizagdo e sistematizacdo bem como de analise das
informacdes apresentadas, visando a melhor explanacdo da questao tema deste
trabalho. Foram tomados por base para esta analise os escritos de Macedo (2010) e
de Szymanski (2011). A definigdo das categorias de analise foram feitas apds a etapa

de impregnagéao, conforme nos ensinam Bogdan e Biklen (1994):

Os investigadores qualitativos tendem a analisar os seus dados de forma
indutiva. Nao recolhem dados ou provas com o objectivo de confirmar ou
infirmar hipéteses construidas previamente; ao invés disso, as abstracgbes
séo construidas a medida que os dados particulares que foram recolhidos se
vao agrupando (BOGDAN; BIKLEN, 1994, p. 50).
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Isso posto, apés tomarmos familiaridade com as entrevistas, definimos os
tépicos, que aqui chamamos de categorias de analise, a partir de sua emergéncia nas
falas das entrevistas, nos seus contextos e nas suas implicitudes. As categorias que
escolhemos foram: racismo estrutural, incluindo o racismo religioso e o racismo
institucional, a cultura escolar, incluindo a violéncia simbdlica e as praticas racistas na
escola, a guarda religiosa e, por fim, a resisténcia da religiosidade negra e a

construcao da identidade candomblecista.
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4 APEJUWE TI DATA / ANALISE DOS DADOS

“Eu nao estou mais aceitando as coisas que
né&o posso mudar, estou mudando as coisas
que ndo posso aceitar.”

Angela Davis

Os dados que emergem em uma pesquisa qualitativa, como a presente, ndo
estdo previamente postos. Ao contrario, demandam atencdo e cuidado para
emergirem, posto que surgem dos sujeitos do processo social sobre o qual se
debruca. E necessario, portanto, excessivo rigor cientifico para que ndo se misturem
as nocbes e conceitos prévios do pesquisador com as informagdes que sao
construidas, uma vez que sao sociais, temporal e geograficamente localizadas, com
linguagens diversas a partir do local social de quem as traz.

A analise de dados envolveu, portanto, etapas de codificacbes para a
conversao de dados emergentes em unidades significativas de sentidos. A escolha
das categorias se deu a partir da pertinéncia e da homogeneidade por meio da
transcricdo das entrevistas e comparagdo dos fatos/opinides/informagdes que se
aproximavam e/ou repetiam para pessoas distintas e foi bastante importante para que

pudéssemos compara-las.

4.1 Racismo estrutural e violéncias

Silvio de Almeida (2019, p. 33) nos ensina que o racismo decorre da prépria
estrutura social. Isso posto, é possivel depreender que as relagdes sociais de todo
ambito sao influenciadas por esse legado social de tal forma que passam a fazer parte
da propria estrutura da sociedade. O racismo possui, portanto, carater estrutural.

O racismo é estrutural, portanto, em todos os aspectos da vivéncia negra, seja
social, cultural, estética. A naturalizagdo do racismo traz pra dentro do imaginario
social e, portanto, dos discursos explicitos e implicitos, uma caracterizagao de rejeicao
a tudo relacionado aos povos de tragos negros: a beleza, a arte, a cultura, a produgao
intelectual, a religiosidade. Uma pessoa que acompanha rotineiramente a
teledramaturgia nacional naturalmente tende a acreditar que as mulheres negras tém
uma tendéncia natural as atividades de subalternizagdo, em especial como
empregadas domésticas (de senhoras brancas). Os homens negros, por sua vez,

passam a ter uma predisposicio a violéncia e ao crime. Esse enraizamento do racismo
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na sociedade é tdo intenso e ao mesmo tempo tao banalizado que, dificilmente, se vé
debates concretos de mudanga do que parecem detalhes, mas que sédo simbdlicos. A
professora Lorena, que, no momento da nossa pesquisa, € a Coordenadora Geral da
Educacao Basica e Profissional do IF Baiano, demonstra que os mais diversos
aspectos relacionados direta ou indiretamente a raga negra s&o construidos
socialmente como negativos e que essa construgcdo se da efetivamente por seu

carater racial

Se a gente pensar: o candomblé é mal visto, a capoeira € mal vista, o samba
€ mal visto... a cachaga é mal vista. Vocé vé, por exemplo: “cachaceiro!”. Eu
quero falar que uma pessoa € alcoolatra, por que é que eu nao digo que uma
pessoa é alcoodlatra? Por que eu chamo ele de cachaceiro? Por que dizer que
cervejeiro € mais bonito? Porque a cerveja, é o alemao, o cervejeiro. Por que
eu nao xingo ninguém chamando de cervejeiro, eu chamo de cachaceiro? Eu
acho que quando a gente comegar a trabalhar essas questdes do ponto de
vista positivo, quando eu for trabalhar o ciclo da cana de agucar em histéria,
eu trabalho a questdao da escraviddo, mas eu trabalho com como, por
exemplo, o Brasil ter evoluido como grande produtor de cachaga gera
recurso. Como movimenta a nossa economia. Por exemplo, quando eu digo
que tem cachagas que vocé vai pagar ndo sei quantos mil, as pessoas se
assombram. Porque cachaga ainda € uma bebida menor, € algo ruim. Porque
a cachaga € do preto. (...) tudo tem uma Unica base, que é a base racial.
Enquanto a gente nao tratar a base racial, a gente ndo consegue alcancar
esses outros ramos.

Assim sendo, a religiosidade, enquanto aspecto social, também ¢é influenciada
pelo racismo estrutural. Como todos os outros aspectos mencionados, ela também se
sujeita a um controle social que é racializado. O impacto do racismo estrutural na
experiéncia da vivéncia de ser uma pessoa de candomblé é sentido de tal forma, que
pode-se observar na fala de Kelly, estudante negra retinta e candomblecista que foi
entrevistada neste trabalho. Na nossa conversa, ela trata repetidas vezes sobre
“piadas” e agressdes verbais, a que ela se refere corretamente como violéncias, que
aparentam ser rotineiras em sua vivéncia, de tal forma que soa como se fossem
naturais para os que realizam esses atos. Vamos tratar da categoria violéncia mais a
frente, de forma que ndo vou, aqui, enveredar por essa discussdo. No entanto, é
primaz observar como candomblé e negritude estdo naturalmente associados e que
parece existir um acordo social implicito de que as praticas racistas sao toleraveis,

nao sdo nada a nao ser exagero daqueles e daquelas que as sentem.

Entrevistador: Alguém na escola ja fez alguma brincadeira, disse algum
apelido, teve alguma atitude que vocé ndo gostou sobre sua religiao?
Kelly: Ja. Diversas vezes. Acontece sempre.

A estudante reconhece, em sua fala, que o racismo estrutural permeia também

relagcdes de classe e, consequentemente, escolaridade. Ao ser questionada sobre
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como reage a atitudes que lhe desagradam e que ela passa por ser estudante

candomblecista, ela apresenta:

Vai depender de quem veio [com] essas agressdes. Porque assim, eu
entendo quando vem de alguma tia, de algum funcionario mais velho...
porque eles estao incluidos em uma sociedade na qual o racismo é estrutural,
entdo, assim, eu ndo posso, simplesmente, debater, brigar, sabendo que
aquela pessoa nao teve acesso ao conhecimento. Ai, vindo de outras
pessoas, também, que estdo incluidas em um Instituto Federal e sao
estudantes, tém acesso as informagdes que tem e ainda assim fazem esse
tipo de brincadeira porque gostam, porque se sentem a vontade em fazer
isso, ai eu ja dou uma cortada, entendeu? Entdo, vai depender mesmo de
quem faz isso.

A mesma nogao parece perpassar pelo entendimento da professora Cecilia
que, no momento do desenvolvimento deste trabalho, desempenha o papel de
Coordenadora de Assuntos Estudantis e que, ao contar sobre um caso semelhante
de experiéncia vivida por uma estudante, fala que precisou dialogar com uma

funcionaria terceirizada da escola:

Depois eu procurei essa funcionaria, no privado, pra conversar, com cuidado,
também, porque eu, enquanto educadora e no espago da educagao, acredito
que a gente precisa fazer os filtros, né? Eu entendo que a minha conversa
com um professor, doutor, precisa, sim, ser diferente, inclusive em termos de
forma de dizer, de imposicdo mesmo, até corporal, do tom de voz, pra
entender a seriedade, de quando a gente conversa com uma pessoa que a
gente sabe que também passou por essa estrutura do racismo em diversas
possibilidades na vida toda, né? Que nao teve as oportunidades de estudar
que, por exemplo, um professor da casa teve... que vem de uma familia com
uma série de questdes sociais duras, que as vezes € uma mae que esta aqui,
que trabalha de 6 da manha até 2, 3 da tarde e chega em casa e ainda tem
que fazer comida pro filho, ainda tem que cuidar do filho, ainda tem que dar
conta de uma série de coisas... entdo, eu acho que o didlogo ele tem que ser
de acordo com quem a gente conversa, em fungéo, ndo de dizer que as
pessoas tém capacidades distintas, mas de entender essas realidades.

Na fala da estudante Sofia, quando perguntada sobre a experiéncia de levar
seus amigos ao terreiro pela primeira vez, aparece uma nog¢ao, ainda que a estudante
nao use concretamente o termo racismo, de que o racismo € estrutural de tal forma e
se relaciona com a religiosidade negra que o imaginario prévio sobre o candomblé ja

€ naturalmente preconceituoso. Transcrevo:

Todas as pessoas que eu ja levei daqui pra la nunca tinham ido a um terreiro
de candomblé, entdo era tudo muito novo, muito diferente e eu acho que
estranho também, porque essas pessoas sairam daqui cercadas de alguns
preconceitos que estavam enraizados.

E possivel perceber, portanto, que o racismo, enquanto sistema estruturante
da sociedade vigente, permeia as diversas relagdes sociais. E tdo parte da estrutura
da sociedade que é produzido e até reproduzido por pessoas que, racialmente, ndo

tém como serem beneficiadas por esse sistema excludente, posto que sao negras e
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das classes sociais menos favorecidas.

Impende perceber que os avangos da legislacao, ja discutidos no ambito deste
trabalho, somados a outras regulamentagdes, como a Resolugéo n°® 1, de 17 de junho
de 2004, que estabeleceu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, isoladamente, ndo sdo capazes de resolver a questdo do racismo na
sociedade, posto que nem sempre sao levadas a cabo na pratica objetiva no espacgo
escolar.

Elucidado o carater estrutural do racismo no Brasil € importante compreender
que a RFEPCT, apesar do carater emancipador da EPT e da construgao histérica de
uma educacgdo para 0s povos negros que possibilite a instrumentacdo da classe
trabalhadora na disputa por uma sociedade mais justa, ndo consegue se dissociar da
realidade concreta e posta e, portanto, do préprio racismo estrutural. No entanto, este
modelo de educacdo se apresenta, ainda que em suas bases conceituais e
direcionadoras, como um modelo dos mais promissores nesse sentido, enfrentando,
contudo, fortes problemas na execugdo de politicas sociais como essas.
Constantemente, se observou, nas falas dos entrevistados, que o desenvolvimento de
acdes relativas as questdes raciais vinculava-se tdo somente as a¢cdes do Novembro
Negro ou, quando ligadas objetivamente ao desenvolvimento do curriculo, limitavam-
se as disciplinas das ciéncias humanas e/ou artes.

Desta forma, o que se observou, de fato, foi que, em que pese o papel
transformador da EPT, a RFEPCT ainda é bastante limitada na consolidagao de uma
educacgao antirracista. Observa-se questées como o baixo investimento, por exemplo,
nos Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas (NEABIs), a nao existéncia (ou
pouca) de agdes concretas integradas em rede, bem como de metodologias conjuntas
para o acompanhamento do que é previsto nas Diretrizes Curriculares e da legislagéo
no ambito da Rede, uma vez que o racismo no Brasil, e, naturalmente, também dentro
das escolas, incluindo os IFs, ndo se da por fatos isolados, mas por uma complexa
rede de protegdo e manutengao de privilégios constante e que atravessa todas as
relagdes sociais. Mais a frente, discutiremos, também, como o racismo se reinventa e
reconstréi dentro das escolas para a negagao subjetiva de direitos, na segao que
trataremos sobre o racismo institucional na constru¢do de uma légica invisibilizante
dos candomblecistas na escola.

Para além disso, essa transversalidade do racismo nas rela¢gdes, uma vez que,
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novamente, é estrutural, impacta em outros aspectos da vida social, inclusive na
manifestacdo de preconceitos e praticas discriminatérias contra os praticantes de
religides majoritariamente negras ou que dos povos negros derivem. E muito comum
a pratica de violéncias diversas contra essas pessoas e excessivas vezes a nogao de
violéncias, insultos e ofensas emergiu nas entrevistas, razdo pela qual iniciamos a
analise por essa categoria.

Pierre Bourdieu, ao fim dos anos 1960, desenvolveu sua teoria sobre os
sistemas de ensino, baseado na premissa segundo a qual todas as agbes humanas
sdo movidas a partir de interesses. A partir dessa concepcéao, o trabalho de Bourdieu
nos traz a nogao de violéncia simbdlica, um dos fatores que, parte da cultura escolar,
traz luz a analise das relacdes que se desenvolvem nas praticas educativas que tém
por base a ordem social vigente, bem como objetivam a sua manutengao.

Segundo o pensamento desse autor, a violéncia simbdlica pode ou néo ser
consciente, mas se constréi para a conservacdo das estruturas sociais. Essas
relagbes sociais tém, portanto, carater de reprodugao sistémica, e, como explica,

ainda, Bourdieu, séo localizadas no tempo e no espaco:

Ora, as formas sob as quais os individuos procuram fazer reconhecer sua
existéncia e seu pertencimento pelo Estado variam segundo os lugares e os
momentos em fungdo das tradicdes histéricas e constituem sempre um
motivo de lutas na histéria (BOURDIEU, 1998)

Assim sendo, o contexto escolar ndo é isento de reprodugcdo de sistemas
opressivos (portanto, neutro), mas tem a pratica pedagogica como violéncia simbdlica,
podendo ser espago adequado para a reprodugéo da estrutura social vigente. De fato,
a violéncia simbdlica ocorrida no espago escolar, na pratica, impde, legitima e até
mesmo naturaliza a cultura dominante. Isso ocorre de forma tal que o préprio
violentado pode chegar ao estado de nao ser mais capaz de opor resisténcia suficiente
a dominacao, até mesmo de n&o reconhecer a opressio que |lhe é direcionada. Por

vezes, ao dominado cabe tdo somente o siléncio.

Compreende-se que eles nao possam senao calar, porque elas a assumem
tacitamente, a funcdo de legitimagdo e de conservagdo da ordem
estabelecida de que se desincumbe a Escola quando ela persuade da
legitimidade de sua exclusédo as classes que ela exclui, impedindo-as de
perceber e de contestar os principios em nome dos quais ela as exclui.
(BOURDIEU; PASSERON, 1992, p. 216)

Com frequéncia, emergiram nas entrevistas situacdes em que os estudantes
candomblecistas sofriam violéncias, sendo a mais recorrente a pratica de ofensas e

insultos. Kelly, que relatou ter sofrido recorrentemente esse tipo de abordagem, os
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caracteriza como violéncias.

Nada tdo grave. Quer dizer, apesar de ser uma violéncia, que eu nao vou
estar diminuindo, ndo foi algo tdo grave, mas muitos comentarios que eu
achei desagradaveis e que eu me senti violentada. Porque tem alguns que a
gente tenta até levar, ja outros eu me vejo as vezes de maos atadas, porque
querendo ou nao € uma violéncia, déi igual.

A utilizagéo de insultos e ofensas verbais €, ha muito, estudada. Antdnio Sérgio
Alfredo Guimaraes, ao estudar a formagdo de grupos socialmente execrados, se
ampara na proposi¢cao de Norbert Elias e John Scotson de ordenamento na forma de

estigmatizacdo dos grupos dominados pelos dominantes, trazendo:

No estudo da formagéo de grupos socialmente execrados, Norbert Elias e
John Scotson (1994) propdem um ordenamento no modo como 0s grupos
dominantes estigmatizam os dominados. Isso ocorre, lembram, quando tais
grupos detém efetivo poder de fazer crer a si e aos préprios execrados que
tais estigmas sdo (ou podem ser) verdadeiros. O primeiro modo de
estigmatizar € a pobreza. Para utiliza-la, o grupo dominante precisa
monopolizar as melhores posi¢des sociais, em termos de poder, prestigio
social e vantagens materiais. Apenas nesta situagao, a pobreza pode, entao,
ser vista como decorréncia da inferioridade natural dos excluidos. O segundo
modo de estigmatizar é atribuir como caracteristicas definidoras do outro
grupo a anomia (a desorganizagao social e familiar) e a delinquéncia (o nao
cumprimento das leis). O terceiro é atribuir ao outro grupo habitos deficientes
de limpeza e higiene. O quarto e ultimo é tratar e ver os dominados como
animais, quase-animais, ou nao inteiramente pertencentes a ordem social
(GUIMARAES, 2012, p. 182).

Este mesmo autor traz a tona, também, que os insultos evocam estigmas
sociais e pessoais, classificando-os, amparado nos estudos de Erving Goffman, em
trés categorias: 1) anomalias corporais; 2) defeitos de carater individual e 3) estigmas
tribais, dentre os quais ele elenca “raga, nagéo, religido e mesmo classe”. Afirma ele
que a eficacia desses insultos como instrumentos de humilhagdo consiste em
“‘demarcar o afastamento do insultador em relagao ao insultado, remetendo este ultimo
para o terreno da pobreza, da anomia social, da sujeira e da animalidade” (p. 183).

As praticas hostis de insultos e ofensas, costumeiramente verbais, as vezes
sdo, também, ndo verbais, com expressdes corporais agressivas ou de desdéem.
Perguntada sobre se ja usou ou usaria, na escola, aderecos que a identificariam como
praticante de candomblé, a estudante Sofia relata sentir olhares diferenciados

direcionados a ela.

Eu sempre fui assim de conta'* pra escola quando eu precisava ir, de oja ou
de turbante, pra mim nunca foi um problema, né? Por mais que a gente
perceba que tem uns olhares estranhos e tal, mas era uma coisa que eu ja

14 Fio-de-contas, colar feito de micangas utilizado pelos praticantes de candomblé cujas cores séo
caracteristicas e relacionadas a determinado orixa. Trata-se de um adorno de facil identificagdo de que
uma pessoa é de candomblé ou outra religidao de matriz africana.
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estava acostumada a combater na minha antiga escola.

Ate 6 / Figura 6 - Pai-de-santo com fios-de-conta de tamanhos variados no

pescogo. Fonte: acervo fotografico do autor.

Quando utiliza aderecos que a identificam como candomblecista, Kelly relata
que também sofre essas praticas em seu campus. Na sua fala, ela indica que também
€ comum, para além das expressdes nao verbais, o uso de gestos religiosos

associados ao cristianismo.

Ah, sempre soltam, né, uma piadinha ou outra. Como eu coloquei no inicio,
existe o racismo religioso, a intolerancia religiosa, dos quais sdo sempre
piadas feitas, sempre fazem esse tipo de racismo religioso comigo e eu sofro
diariamente aqui. Basta eu dizer que sou de candomblé, soltar uma saudagao
pra algum orixa, que sempre tem alguém que olha torto, sempre tem alguém
que faz [o sinal da] cruz, diz “Deus me livre!”, “Misericordial”, enfim, assim
como eu encontro todos os dias na minha vida, aqui dentro do campus nao é
diferente.

Essas praticas, como ja discutido, ndo sado casos isolados, mas fazem parte da
naturalizagdo do racismo na construgdo da sociedade. Isso € tdo recorrente que a

professora Cecilia recorre a um termo que chama de “racismo cotidiano”.
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Uma estudante aqui da escola ja me contou que ja passou por algumas
situagbes assim de estar numa conversa, numa roda de conversa, e falar algo
sobre sua religiosidade ou até expressoes (...) “Meu pai Oxala” e conta
alguma coisa e ai isso de quem tava perto falar “Ei, menina, & vem vocé com
esses negocios ai de candomblé, de macumba”, de revirar o olho, de falar um
“‘Deus me livre!”, que é um classico, né? Entdo a gente tem essas
experiéncias do racismo cotidiano, que vai dialogar ai também, e que vai
passando as vezes, né? Vai passando, porque as pessoas vao falar uma vez,
vao falar duas, vao falar trés, se nada for feito.

O mesmo aparenta pensar Kelly, que aponta a recorréncia constante desse tipo

de violéncia.

Eu me sinto violentada. Porque é uma dor, né? E doloroso porque a gente
tem que lutar com isso diariamente, ndo é algo que ocorre a cada ano, néo,
eu vivencio [isso] diariamente. Sempre tem alguém ali pra fazer uma piada,
sempre tem alguém ali pra olhar pra gente com cara feia, entdo eu me sinto
mal, querendo ou nao, né?

Nos casos concretos em estudo, é possivel observar que rotineiramente ha
uma tentativa de diminuir os impactos das violéncias verbais direcionadas a essas
pessoas por parte de quem propaga as falas ofensivas. Uma espécie de “disputa do
discurso”, que visa colocar o ofendido ou a ofendida numa posicdo de pessoa
histérica, exagerada, sem senso de humor, posto que as ofensas e insultos seriam
apenas piadas. O professor Luis, que foi, por anos, Diretor Académico de um campus
e que, no momento de realizacdo deste trabalho, ocupa cargo de gestao na reitoria
do IF Baiano, também aponta a ocorréncia da pratica do preconceito em forma de
piada.

Ha um certo preconceito quando se menospreza, se torna uma piada, com
desdém, determinadas a¢des ou quando vocé toca em determinado tema.

A professora Cecilia também enxerga a ocorréncia dessa caracterizagao das
praticas discriminatérias como jocosas. Conforme ela narra, “Eles vém muito com um
discurso, um arcabouco da ideia de que as coisas que eles falam sao brincadeiras”.

E possivel perceber, entdo, que as pessoas que fazem o uso dessas praticas
discriminatorias procuram criar um contexto para convencer os outros, inclusive
aqueles a quem elas sado direcionadas, de que, na verdade, ndo seria algo grave, mas
tdo somente uma brincadeira, uma piada. Essa maquiagem do que ¢é, de fato, um
discurso racista, cria um cenario em que, na verdade, a vitima estaria numa posigao
de exagero, minimizando o impacto do que de fato é. Neste trabalho, considero isso
também uma violéncia, por colocar as vitimas de um ja violento discurso numa posi¢ao
de interdicao de suas préprias vozes. Nao podem chamar esses discursos pelo que

de fato eles sao, pois, na verdade, estariam “se colocando como vitimas”,
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desvalorizando o que sentem. Na linguagem da internet moderna, € o que chamariam
de “mimimi”.

Kelly, no entanto, ressalta a importéncia da religiosidade em sua vida. Nesse
contexto, acaba destacando o quando essas brincadeiras, que aparentam ser

inofensivas, a atingem, Ihe causando, em seus proprios termos, dor.

E minha religido, e, como eu falei, minha religido tem uma importancia imensa
na minha vida. E a coisa mais importante da minha vida pra mim. Entéo, a
partir do momento que alguém me desrespeita, desrespeita a minha religido,
déi em mim. Por mais que seja algo bobo, déi, porque minha religido pra mim
€ a minha vida.

Desta forma, o que se observa € que o racismo estrutural e a consequente
naturalizacido das praticas discriminatérias e diminuicdo do verdadeiro carater racista
dessas praticas a contextos de piadas, brincadeiras, se caracterizam como acbes de
violéncia, vivenciadas sistematicamente por estudantes que sdo praticantes de

candomblé, inclusive na escola.

4.2 Racismo institucional e a invisibilidade aparente dos estudantes de

candomblé

A dimensao estrutural do racismo ja se mostra elucidada. Em contexto de
especificidade, ha que se considerar a construgdo do racismo institucional a que os
estudantes estdo submetidos nas escolas. Enquanto parte da sociedade, a escola
também pode refletir suas estruturas logicas e dindmicas préprias, sendo, portanto,
composta pelas relagdes sociais que se estabelecem em ambito maior. Isso posto,
nao é dificil associar que as relagdes raciais também atravessam as relagdes sociais
ali estabelecidas.

Ja se discutiu no ambito desse trabalho que o racismo extrapola os dmbitos
das relacbes individuais, por fazer parte da prépria estrutura da sociedade. Nao
diferentemente, as instituicbes sao, também, invadidas por esse sistema. A essa
relagcéo, que, por meio das instituicbes nega sistematicamente direitos as populag¢des
racialmente excluidas, chamamos racismo institucional. Como bem elucida o

professor Werneck (2016):

O racismo institucional (RI), que possivelmente é a dimensdo mais
negligenciada do racismo, desloca-se da dimensao individual e instaura a
dimensao estrutural, correspondendo a formas organizativas, politicas,
praticas e normas que resultam em tratamentos e resultados desiguais. E
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também denominado racismo sistémico e garante a exclusado seletiva dos
grupos racialmente subordinados, atuando como alavanca importante da
exclusdo diferenciada de diferentes sujeitos nesses grupos. (WERNECK,
2016, pp. 541-542).

Relacbes de poder perpassam as relacdes estudante-escola e ocorrem nos
mais diversos ambitos. A negacido de direitos pode, portanto, ocorrer de diversas
formas e por diversos entes das organizagdes. As instituicdes sado controladas por
grupos que podem, portanto, atender a interesses especificos. Conforme Silvio de
Almeida (2019):

O conceito de racismo institucional foi um enorme avango no que se refere
ao estudo das relagbes raciais. Primeiro, ao demonstrar que o racismo
transcende o ambito da agao individual, e, segundo, ao frisar a dimensao do
poder como elemento constitutivo das relagdes raciais, ndo somente o poder
de um individuo de uma raga sobre outro, mas de um grupo sobre outro, algo
possivel quando ha o controle direto ou indireto de determinados
grupos sobre o aparato institucional (DE ALMEIDA, 2019, p. 31. Grifo
NOSSO0).

A negacao de direitos, portanto, dentro do ambito institucional, pode facilmente
ser discutida sob uma dtica racial. Na relagdo estudante-escola, a ultima, enquanto
estrutura social, tem o poder institucional de definir questdes objetivas relativas a vida
de seus educandos, uma vez que detém o poder social da aplicagao de leis e politicas
que impactarao em todos os espagos da vivéncia académica do estudante, seja no
desempenho académico de sucesso ou fracasso escolar, de permanéncia, éxito,
evasdo. Esse centralismo no campo decisorio permite o atendimento, portanto, a
interesses definidos por aqueles que, direta ou indiretamente, detém o controle do
aparato institucional.

Ainda no campo do poder, as instituicbes podem promover decisdes com viés
racializado seja ou ndo de forma direta. O que chamo aqui de forma direta € uma
decisdo que, notadamente, explicite a aplicacdo de politicas com viés racial, a
exemplo positivo das politicas de cotas raciais. Poderia também haver decisdes de
negacdo nominada a determinada raga, mas, atualmente, ha impedimentos legais
para isso.

O caminho mais comum é, entdo, a realizacdo de movimentacdes indiretas,
como, por exemplo, a ndo promogao de direitos garantidos por meio da manutengao
da desinformagao sobre esses direitos para populagdes naturalmente invisibilizadas
do processo escolar. Discutiremos, portanto, a invisibilizacdo dos estudantes de
candomblé no ambito escolar e como este processo gera a negacgéo de direitos

objetivos.
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Em praticamente todas as entrevistas, emergiu alguma fala que demonstrasse
que existia um processo de invisibilizagdo dos candomblecistas nas instituicdes
investigadas. Algumas denotavam isso de forma subjetiva e outras explicitavam de
fato este processo. Naturalmente, isso ndo € uma caracteristica exclusiva dessas
instituicdes. Oliveira, Almirante e Santos (2013), ao analisar questdes da identidade

religiosa afro-brasileira em Alagoas, demonstraram:

Esse processo de invisibilizagédo da identidade religiosa afro-brasileira torna-
se ainda mais patente no espago escolar, considerando o modelo
conservador ainda em curso, que tende a pensar os sujeitos que animam a
pratica escolar de forma homogeneizada, em especial os alunos (...
(OLIVEIRA; ALMIRANTE; SANTOS, 2013, p. 270)

Portanto, verifica-se que a invisibilizacdo dos estudantes candomblecistas
alinha-se com a ja discutida questdo do atravessamento da estrutura social
hegemoénica dentro da escola. Na entrevista da professora Cecilia, ao falar sobre se
a discriminagéo religiosa pode influenciar no desempenho escolar dos estudantes ou
afetar sua autoestima, traz explicitamente a invisibilizagdo dessa comunidade,

conforme observa-se no trecho:

Quando a gente tem jovens, pensando nos nossos estudantes, que tém essa
poténcia de vida ligada a religiosidade podada, travada, porque ndo podem
falar abertamente, porque sabem que vao sofrer preconceitos, que néo tém
muita certeza se a escola vai apoiar, entdo preferem néo falar, que temem,
inclusive, fisicamente, né? “Porque eu posso apanhar”. (...) Entdo, quando
vocé tem que se travar, quando vocé vé todo mundo falando de deus, de
Jesus Cristo, organizando ir pra igreja, pra missa, pro culto... mas vocé tem
que se silenciar, vocé nao pode falar muito... quando aparece, as vezes,
dentro da sala de aula a tematica e vocé prefere ndo comentar, mesmo que
seja algo que te toque... porque continua nessa légica do “eu posso falar e
meus colegas as vezes podem néo entender” (...) entao, isso com certeza faz
com que voceé fique num lugar de invisibilizagdo. No minimo.

Esta invisibilizagdo pode ou ndo ser consciente. A estudante Sofia apresentou
uma vivéncia exatamente como a citada por Cecilia, mesmo ambas sendo de
instituicoes diferentes. Em sua fala, é possivel observar como de forma inconsciente
pode ocorrer essa manifestacdo com alunos praticantes do candomblé dentro do
espaco escolar. Ao contar uma histéria sobre uma roda de apresentacao ocorrida em

uma aula de Histéria, a estudante registra:

Quando eu cheguei no IFBA, os professores sempre faziam rodas de
conversa na sala pra gente tentar se conhecer, né? E ai eu lembro que eu
tava na aula de Histéria e o meu professor perguntou, tipo, algumas coisas
sobre mim, ai eu, quando fui falar do meu pai'®, falei ‘o meu lider religioso’,
mas eu nao explicitei de qual religido era. E ai logo em seguida veio uma
colega minha e falou com muita énfase, assim, que ela era catdlica e num sei
0 qué... e o professor comecgou a olhar para mim e tal (...) ai comegou uma

15 pai-de-santo, lider religioso.
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sequéncia de pessoas a dizer que era evangélica e num sei o qué... e eu em
momento nenhum me pronunciei. Ai ele disse, né, que ele tinha percebido
que todo mundo explicitou a sua religiao e que eu apenas tinha falado de um
lider religioso, mas que eu nao tinha dito qual era, porque ele ja sabia, né? Ai
ele perguntou “qual é a sua religidao?” e eu falei que eu era de candomblé e
ai a gente conseguiu entrar num debate em sala de aula do porqué de os
meus colegas se sentirem a vontade para poder enfatizar que eles eram
evangélicos, que eles eram catdlicos... e eu ndo. Por mais que eu nao tivesse
escondido, eu ndo cheguei e disse: “O, gente, eu sou de candomblé”, eu disse
“eu tenho um lider religioso”, entdo foi assim um momento em que eu disse:
“hum... realmente”.

7

Na fala da estudante, é possivel observar um movimento de potencial
invisibilizagdo. A estudante, ainda que de forma inconsciente, optou por ocultar, no
discurso de autoapresentacédo, a sua religido. Ela entende que gradualmente ocorre
uma desconstrucao da autoestima de pessoas praticantes da religido que as faz, de

forma naturalizada, optar por esconder a sua religido.

Eu acho que a gente aos poucos vai deixando de construir uma autoestima
para poder chegar nos espacos e dizer logo “eu sou de candomblé”, né? As
vezes a pessoa tem que perceber que a gente é pra poder a gente conseguir
falar que a gente pertence.

No caso de Kelly, ela relata que chegou a receber orientagbes, na forma de
conselhos, de seus amigos pessoais para que procurasse evitar deixar muito clara a
sua religiosidade na escola como autopreservagio, por preocupagao de que isso a
tornasse mais facilmente vitima de processos racistas. A professora Lorena
demonstra ter consciéncia dessa invisibilizacdo, indicando que potencialmente nao
sabe da vinculagao de boa parte dos seus alunos a religiosidade candomblecista por
ocultacdo intencional para autopreservagao, questionando, inclusive, se eles teriam
os mesmos direitos que ela, catdlica professante, na utilizagdo de elementos

indumentarios de sua religiosidade:

Eu acho que eu tive muito mais alunos candomblecistas do que realmente eu
sei. As pessoas do candomblé, elas tinham essa coisa de ndo assumirem a
sua religido, como, por exemplo, eu sei de muitos colegas que sempre
frequentaram, que era a sua religido, mas nao andavam, por exemplo, com
as guias'® expostas. Por medo do preconceito, né? Pelo medo de ndo estar
no mercado de trabalho... Eu ndo sei até que ponto, hoje, por exemplo, numa
selegao de professor, esse mesmo colega que hoje da aula, eu ndo sei se na
selegcéo dele de professor ele foi com as guias dele a mostra. Eu ndo sei se
esse colega fez isso. Eu ndo sei se até hoje ele nao fica ‘olha, sera que essa
banca vai me olhar de outra forma?”, como colega ou como eu mesma: eu fui
pra minha prova com um tergo no pescogo e eu pude usar esse meu tergo
sem problema.

A invisibilizacdo, consciente ou nao, traz algumas consequéncias para a

6 Mesmo que “fio-de-contas”, descrito na nota de rodapé n® 14.
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vivéncia desses estudantes. Recorrendo novamente a fala da professora, ela induz
que esse processo impacta na forma como os estudantes se sentem em relagcéo aos
demais, que podem tranquilamente professar a sua fé sem maiores consequéncias,

ainda que a usem para justificar absurdos sociais de discriminagao.

Isso trava o estudante. Isso faz com que o estudante nado se sinta igual aos
outros que podem falar de toda a sua religiosidade mesmo quando
expressam coisas assim, preconceituosas, coisas absurdas, né, com relagao
seja ao comportamento religioso do colega ou comportamento de vida.

Se a dualidade histérica da educagao tem, em si, um viés racista e classista,
que visou sistematicamente a exclusao dos negros dos espagos escolares regulares
e das universidades, destinando o desenvolvimento intelectual aos brancos filhos e
filhas das elites e relegando aos negros e negras tdo somente a destinacédo de uma
educacgao fabril e tecnicista, a RFEPCT, por sua vez, amparada nos principios da
formacao integral e da politecnia, apresenta um potencial transformador incrivel na
construgado de uma educagao de qualidade, critica e integral para esses povos, que,
na expansao da Rede, vieram, felizmente, a ser incluidos. Conforme ensina o

professor Frigotto (2018):

Cabe ressaltar, todavia, que o balango de pontos positivos da expanséo, com
a inclusdo de milhares de jovens nessas instituicdes, pela geracdo de
centenas de empregos qualificados e pela mudanga que a interiorizagédo
impacta em todos os niveis, econémico, cultural e politico, nas pequenas e
médias cidades, € muito maior que os problemas. Ressaltamos a inclusao de
quilombolas, indios e alunos provenientes de extratos populares que jamais
teriam ingressado num ensino médio de qualidade e possibilidade de ensino
superior sem a criagao, expansao e interiorizagado dos IFs (FRIGOTTO, 2018,
p. 148).

Em que pese, contudo, a construgao histérica da EPT no Brasil calcada na
dualidade estrutural da educacéo, ja debatida anteriormente, com sua subsequente
superagao, compreendemos que € necessario que a RFEPCT tenha um olhar mais
cuidadoso para com os povos historicamente excluidos do processo educativo. Esta
Rede deve, portanto, conhecer os publicos que adentraram esses espacos e que
estdo renegados a invisibilizagao latente, e envidar todos os esforgos para garantir a
consolidacdo dos direitos estruturados e promog¢ao de novos direitos que levem a
construgcao de uma sociedade mais justa e igualitaria.

Acrescento ao debate uma outra questéo, ainda envolvida com a invisibilizagéo
dos estudantes candomblecistas e, agora, promovendo uma discussdo com relacao a
direitos concretos. Como ja dito no capitulo tedrico desta dissertagao, a Lei n° 13.796,

de 3 de janeiro de 2019 (que doravante chamarei de lei da guarda religiosa), alterou
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a LDB “para fixar, em virtude de escusa de consciéncia, prestacdes alternativas a
aplicagao de provas e a frequéncia a aulas realizadas em dia de guarda religiosa”. Ha
muito tempo, € habitual para muitas instituicdes a pratica de proposi¢des avaliativas
alternativas para estudantes sabatistas, ainda que a referida Lei ainda nao existisse.
Mesmo no dmbito nacional, quando da alteracdo realizada no Exame Nacional do
Ensino Médio (Enem) em 2009, o Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais Anisio Teixeira (Inep) procurou assegurar aos sabatistas horario
alternativo para a realizacdo da prova no sabado, de forma a garantir a sua
participagdo com respeito as suas convicgdes religiosas. Em 2017, ha nova alteragao
no Enem que incluiu a realizagdo da prova em dois domingos consecutivos € ndo mais
em um unico fim-de-semana, o0 que garantiu a participagao dessas pessoas sem a
necessidade de horario alternativo.

A laicidade enquanto principio do Estado brasileiro, contudo, ndao permite
assegurar direitos a um grupo religioso especifico em prejuizo de outros. Isso é um
ponto positivo para os estudantes candomblecistas, pois a lei da guarda religiosa
pode, e deve, ser aplicada de forma a assegurar iguais direitos a estes estudantes tal
como garantido aos demais. Esta lei assegura ao aluno regularmente matriculado, no
exercicio da liberdade de consciéncia e de crenga, ausentar-se de prova ou de aula
marcada em dia que nao o deva fazer segundo os preceitos de sua religidao e
estabelece uma série de prestagdes alternativas para esta situacdo. Contudo, apesar
da publicagéo da lei em 2019, nao localizei, nos registros publicos virtuais, nenhuma
regulamentagdo interna nas instituicbes analisadas, ainda que a lei determinasse
prazo de dois anos para que as instituicbes promovessem a implementacao
progressiva das “providéncias e adaptacbes necessarias a adequacdo de seu
funcionamento as medidas previstas”.

Em todo o caso, estando a lei em plena vigéncia, seria possivel supor que as
instituicdbes estejam promovendo-a ainda que nao tenham sido encontrados
normativos internos nos registros publicos digitais. Todavia, a invisibilizagdo dos
estudantes praticantes do candomblé é visivel e se torna forte obstaculo para a
implementacdo desse direito. A estudante Kelly, ao falar sobre se ela sabe como as
questdes relativas a sua religido devem ser tratadas na escola, ela demonstra

compreender que ndo € habitual que se converse sobre essas questdes.

Mais ou menos, sabe? Eu sei de alguns direitos que a gente tem, porém eu
nao sei de todos porque também nao € algo que € muito falado, né? Néo é
algo que € muito passado pra gente porque nao é normal falar sobre isso.
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A invisibilidade destes estudantes se mostra, portanto, como uma questio
recorrente. A nao discussao das tematicas relacionadas a essa populagédo pode ser
utilizada como um mecanismo para a nao aplicagao dos direitos concretos, posto que
os estudantes nem sempre acessam informagdes sobre legislagdo externamente a
instituicdo escolar.

Com relagéo as faltas a aulas por motivo de guarda religiosa, o estudante
Natanael parece ter um entendimento de que é natural que o discente procure adaptar
as suas vivéncias religiosas ao calendario escolar. Perguntado sobre se ja precisou
faltar aulas por motivo religioso (o candomblé demanda periodos de recolhimento”

em algumas de suas praticas e ritos), respondeu:

Nao. Eu sempre tentei me adequar, sabe, a essas coisas. E ai também vem
outra questao: por ser servidor publico, sabe, e por ser aluno também de uma
instituicdo publica de educagao, eu acho que a gente tem uma liberdade
maior para negociar, sabe, essas coisas.

Perguntada sobre se a escola toma alguma providéncia quando ela precisa
faltar aulas por motivo religioso que demanda recolhimento, a estudante Kelly conta
gue nao precisou, ainda, fazer nenhuma atividade religiosa do tipo durante o periodo
escolar. No entanto, a estudante menciona ndo saber qual seria a atitude da escola

nesse cenario.

Até entao nao houve essa precisao, né? Até entdo, ndo precisei me recolher,
entdo nao sei como eles agiriam nessa situagao.

A fala de Kelly parece indicar um desconhecimento da lei da guarda religiosa,
uma vez que ela atribui a escola a possibilidade de ter atitudes diversas, até entao
desconhecidas pela estudante, quando a lei determina o procedimento de reposicao.
A estudante Sofia, por sua vez, respondendo a mesma questado, fala que ndo ha
orientagio institucionalizada nesse sentido, e que, inclusive, pode ser penalizada caso
necessite faltar as atividades académicas devido a alguma pratica religiosa. Trago o
registro:

N&o, nao. Isso nunca foi algo pontuado. Tipo, se eu tiver que faltar aula por
algum motivo religioso eu vou ter que arcar com as consequéncias da minha
falta, né? Vou receber minha falta. Se eu tiver uma prova e nao tiver como
fazer segunda chamada, eu ndo vou fazer. Eu acho que o IFBA deixa muito
isso a critério dos professores. Tipo assim, vocé chegar e conversar e falar...
tem alguns professores que entendem... tem outros que nem tanto. Mas a
escola mesmo nao obriga eles a entenderem.

17 Por recolhimento, entenda-se a reclus&o a espacos internos do terreiro de candomblé, por periodo
que pode durar alguns dias, sem contato com o mundo exterior, para a execugao de ritos internos.
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A professora Lorena demonstra o que Sofia indicou. Ao apontar um caso
ocorrido com uma estudante sua, ela mostra que até mesmo as pessoas que ocupam
posicdes de gestdo relacionada aos setores pedagodgicos indicam desconhecer a

existéncia do direito aos estudantes candomblecistas:

Eu apliquei uma atividade, num sébado letivo, e ela ndo me entregou. E ela
falou comigo informalmente, como os meninos fazem hoje, por whatsapp, e
ai colocou assim: “Prd, eu ndo pude entregar sua atividade porque t6 aqui na
roga e nao t6 com condi¢cdo de mandar agora, ndo consegui terminar. Posso
entregar depois?” e eu ndo vi nada de mais. Porque assim, eu entendi que
ela tava se referindo a uma obrigagdo dela no candomblé porque alguns
colegas meus que sao do candomblé se referem ao terreiro por ‘roga’. Entdo
eu disse “néo, ela tava Ia na obrigacao dela, ela tem esse direito, quando ela
puder, ela me entrega”. E, num delay enorme, eu ja tinha recebido a atividade
da menina, ja tinha corrigido, ja tinha feito tudo, a coordenadora do curso me
chamou pra trazer isso da menina, dizendo: “Olha, ela ndo tem amparo da
lei, mas ai fica a seu critério.”. E eu tomei um susto, ai eu disse “Nao, mas
a lei traz ‘religiao’, se ela disser que é de qualquer religido (...) direito dela, ela
ta no exercicio do direito dela. (...) a lei n&o é restrita aos evangélicos que tém
restricao no dia de sabado, nao!”.

E notdria, portanto, a invisibilizacdo de que aqui tanto falamos enquanto
mecanismo de negacéo de direitos. Se a escola e seus gestores desconhecem a
prépria legislacdo, ou se negam a aplica-la, € bastante mais provavel que essa
negacéao ocorra de forma sistematica e institucional. O desconhecimento por parte dos
estudantes com relagdo a esse seu direito se soma ao potencial desconhecimento
institucional e se consolida em desfavor deles. O professor Luis, por sua vez, entende
que é a escola quem tem que estar preparada para o recebimento desses estudantes,
bem como precisa se posicionar de forma a garantir a eles igual tratamento ao que se

assegura aos demais:

A escola tem que ser sensivel, assim como a gente é sensivel com os
sabatistas, que resguardam o sabado. Entdo, ha determinadas ceriménias,
determinadas religides em que é necessario o resguardo. Entao, que se tenha
isonomia no tratamento entre todas elas que, quando aparecer, porque em
Itapetinga ja ta crescendo, os terreiros estao ficando mais evidentes, eu acho
isso muito bonito, a cultura afrobrasileira esta aparecendo em Itapetinga, esta
comegando a sorrir. Entdo, alguns desses alunos vao se matricular la. Entao,
€ necessario que a gente ja esteja preparado pra os receber, preparados para
acolher.

Cabe aqui fazer o registro de que esta lei ndo foi, em momento algum, citada
por nenhum dos estudantes. Isso nos faz crer que existe uma caréncia na divulgagao
institucional da lei e, consequentemente, uma negacgao subjetiva desse direito. Chamo
essa negacao de subijetiva, nesse contexto, porque se ndo ha conhecimento por parte
dos estudantes com relagéo a essa lei, consequentemente 0s mesmos n&o recorrem

a solicitagdes formais para que a escola autorize ou negue objetivamente a reposi¢éo
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legalmente determinada. “Sem corpo, sem crime”.

Uma outra questao relacionada diz respeito a alimentagao. As instituigdes em
que ocorreu essa pesquisa sao instituicdes publicas e, portanto, recebem verbas do
Programa Nacional de Alimentacdo Escolar (PNAE) e tém a responsabilidade de
garantir aos estudantes da educagao basica acesso a essa alimentagdo. Nos casos
em estudo, duas estudantes (Kelly e Sofia) sdo desse nivel de ensino.

Ocorre que o praticante de candomblé possui restricbes alimentares diversas,
as chamadas quizilas'®. Diante disso, se o estudante que é membro dessa religido se
alimenta na escola e a refeicdo oferecida ndo leva em consideragéo seus interditos
alimentares religiosos, ele fica em uma situagao complexa, pois, de acordo com sua
fé, pode haver consequéncias para o consumo desses alimentos.

Essa questao foi pontuada por ambas as estudantes citadas. Kelly diz que ja
sofreu ataques verbais, como os descritos na seg¢ao anterior, por comentar que o
almocgo oferecido no refeitério em uma sexta-feira continha azeite, alimento que ela
nao poderia comer naquele dia. Ela entende que a escola precisa se abrir ao dialogo

e discutir as tematicas ligadas a religiosidade candomblecista.

E necessario, também, ter essa quebra de tabu, e ai falar sobre os direitos
dos candomblecistas aqui... sobre as quizilas, por exemplo, porque tem gente
de candomblé que ndo pode comer algumas coisas em determinados dias da
semana também e ai ter essa conversa e abranger todo mundo, ser
acolhedor.

Sofia apresentou a mesma necessidade. Na sua fala, ela apresentou também
que a escola precisa se permitir o debate e buscar tornar o espaco acolhedor para

esses estudantes em suas especificidades.

Eu acho que o primeiro passo é falar sobre. E também acolher as nossas
causas, assim como acolhem de outras religides, a exemplo das sextas-feiras
permitir que os estudantes vao para a escola de branco. Respeitar algumas
restricoes alimentares, e isso € uma coisa que sempre aconteceu muito
comigo, no esquema de, assim: eu almogava na escola todos os dias, e ai
tinha dias de sexta-feira que a comida era moqueca de carne. Ai eu dizia:
“Meu deus, e agora, eu vou ficar sem comer?”. Ai, ja tiveram varios episodios
de, assim, professores meus pagarem outra coisa na cantina da escola pra
eu poder almogar, porque a comida do refeitério eu ndo podia comer e eu ndo
tinha dinheiro para poder comprar comida fora. Entédo, assim, eu acho que
olhar com um pouco mais de cuidado, mesmo, pra gente, porque a gente
também tem algumas demandas que, querendo ou ndo, fazem a gente se
distanciar um pouco do espaco escolar.

8 Quizila, originalmente kijila na lingua quimbundo, é um interdito, algo que é proibido de se fazer por
razbes religiosas. Neste trabalho, estou me referindo as quizilas alimentares. Os praticantes do
candomblé possuem quizilas, alimentos que ndo podem comer, sendo algumas das quizilas universais
e algumas especificas para cada pessoa. Algumas quizilas, por outro lado, dizem respeito ao consumo
de algum alimento exclusivamente em um determinado dia da semana ou em periodos especificos de
tempo.
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No Campus Governador Mangabeira do IF Baiano, situado no Recéncavo, as
restricdes alimentares religiosas sdo levadas em consideragcdo no planejamento da
oferta de refeicbes. A Coordenadora de Assuntos Estudantis, “Tia Silvia”, diz que se
ampara nos principios constitucionais e no PNAE para assegurar aos estudantes
candomblecistas o direito a alimentacao escolar com respeito a sua especificidade
religiosa. Esse campus disponibiliza, para cada turma, um formulario de solicitagcao de
almogo em que o estudante pode registrar suas restricbes alimentares, que o setor

promove a oferta especifica.

Ate 7 / Figura 7 - Formulario para solicitagdo de almogo do Campus

Governador Mangabeira

DIA DA SOLICITAGAO *

O Segunda-feira
O Terca-feira
O AQuarta-feira
O Quinta-feira

O sexta-feira

RESTRIGOES ALIMENTARES *

(O Nenhuma
O Vegetariana(o)
(O Hipertenséo
(O Diabetes

(O Lactose

O Outro:

m Limpar formulario

Fonte: formulario virtual disponibilizado pela CAE.

No entanto, a prépria coordenadora aponta que o0 mapeamento dos estudantes
candomblecistas €& bastante dificil. Notadamente, ha ai outro movimento de
invisibilizacao. Tia Silvia informa que essa dificuldade em saber quais estudantes sao
candomblecistas se da porque os mesmos tém vergonha de assumir que o séo, € que
costumeiramente a instituicdo toma conhecimento de forma extremamente informal, a

partir de habitos subjetivos, como o0 uso de indumentérias especificas, ainda que
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discretas.

O que eu observei este ano é que eles tém vergonha de colocar nas
restricdes. Mas tem muitos que cobrem a cabec¢a na segunda, na sexta, no
dia do santo da casa, que eu percebo, entendeu? Tem algumas meninas que
colocam um turbante branco na segunda, na sexta, na quarta-feira... elas
cobrem a cabeca. E alguns meninos, também, pdem boina, cobrem a cabeca,
mas nao se declaram. Nas restricdes, nao declaram.

Poderia se pensar que o formulario ndo especifica que as restricobes apontadas
podem ser por motivo religioso e que essa seria a causa do nao preenchimento. No
entanto, verifica-se que o mesmo comportamento ndo é observado com relacdo aos
praticantes de outras religides. Na lista especifica da turma que acessamos, quatro
estudantes registraram simplesmente “Adventista” como restrigao alimentar. A propria
coordenadora registra que ha, de fato, indicagao de religido como fundamento para

as restricoes.

Vocé pode ver ai por essa relagdo, que a maioria € adventista, alguns
veganos, vegetarianos, lactovegetarianos. Normalmente é porque eles séo
adventistas. E tem umas meninas wiccas, também, que ndo comem carne...
mas os do candomblé mesmo nao falam.

Diante de toda essa discussdo, o que se observa € que o processo de
invisibilizagao dos candomblecistas na escola é notavel e altamente prejudicial a essa
comunidade. Nota-se que o racismo pode ser subjetivo e partir da prépria instituigcao.
As duas estudantes citadas parecem acreditar, contudo, que isso € fruto de um
desconhecimento da comunidade e da escola sobre as demandas especificas dos
candomblecistas, o que faz completo sentido por se tratar de uma comunidade
extremamente invisibilizada no processo, como discutido nessa sec¢ao. Esta
invisibilizagao também pode ser intencional, como parece induzir a coordenadora do
Campus Governador Mangabeira. Seguramente, se este processo intencional ocorre,
ele pode ser motivado por medo ou por tentativa de evitar os violentos processos

discriminatorios a que estao submetidos os candomblecistas.

4.3 Racismo religioso e demonizagdao do candomblé

Como ja citado anteriormente em nota de rodapé, neste trabalho rejeito o termo
“‘intolerancia religiosa” e opto pelo uso da expressao “racismo religioso”, por um
entendimento de que os ataques as religides de matriz africana possuem fortissimo
carater racial. Defendo, portanto, que a expressao “intolerancia religiosa”, ainda que
seja a expressao utilizada na legislagéo e nos documentos e normativos oficiais, néo

da conta da complexidade da fundamentagao que motiva a discriminagao objetiva com
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essas religides.

E na Europa que surge a propria ideia de tolerancia. A disputa entre catélicos
e protestantes no século XVI traz a tona essa conceituagdo, como bem explica
Wagner Sanz (2012):

Terceiro, o proprio discurso sobre a tolerancia surgiu na Europa moderna em
consequéncia do morticinio das guerras religiosas entre catdlicos e
protestantes. A solugédo encontrada foi a de criar um espago de convivéncia
em que as religides ndo tivessem proeminéncia. As praticas religiosas
ficariam reservadas para um ambito de escolha e de liberdade individual no
caso inglés, desde que todos tivessem sua liberdade de escolha garantida.
Em outros termos, a separacdo da igreja e do estado € consequéncia do
discurso sobre a tolerancia religiosa e surge como forma de evitar mortes
estlpidas provocadas pelas guerras religiosas entre cristdos (SANZ, 2012, p.
250).

Isto posto, fica nitida a ndo intencionalidade racial posta para o termo criado.
Em que pese a construgdo primaria de uma separagao entre estado e igreja, este
conceito, que se expande ao longo dos séculos posteriores, incorpora outras nogdes,
todas abarcadas sob a égide de tolerancia: tolerancia no ambito da religiosidade, da
politica, da cultura...

No entanto, este conceito em si s6 ndo parece ser capaz de explicar as relagdes
raciais por tras da discriminacdo contra as religiosidades negras. Tolerancia, num
contexto social atual, parece se referir a algo que é, tdo somente, “toleravel”, o que
nao traz construgdes objetivas sobre aceitagao e respeito.

Na mesma linha, a intolerancia, sendo o ébvio antdnimo da tolerancia, parece
supor apenas uma aversao simplista, sem grandes implicagbes concretas e sem
aparente definicdo sobre as causas da discriminacdo. Em sua entrevista, a citada
professora Cecilia demonstrou verificar explicita relagao entre raga e a discriminagao

religiosa, conforme se observa no excerto:

A gente tem, sem duvidas, essa ligagao direta com a questao da cor. Se fosse
uma pratica religiosa, ou praticas religiosas, né, porque a gente tem varias de
matriz africana, de povos brancos, tenho certeza que n&o seria duro como é
assumir a religiosidade, porque ta na cor da pessoa, ta nessa estrutura que
vem, essa logica que diz assim: “tocou tambor, € macumba, é coisa de
preto... e se é coisa de preto, ndo é coisa boa, ndo presta”, e por ai vai.

Portanto, pode-se verificar que, nas praticas discriminatérias que a professora
observou, o carater racial parecia ser explicito enquanto fundamento. Dai decorre a
necessidade de um termo que traga a tona essa realidade.

O conceito de racismo religioso, por outro lado, tem um surgimento recente no
ambito dos textos académicos. Em O Fenémeno do Racismo Religioso: desafios para

0s povos tradicionais de matrizes africanas, o pesquisador Wanderson Nascimento
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(2017) demonstra que essa expressao é utilizada pela primeira vez em um texto

académico no ano de 2012. Ao aprofundar o debate sobre essa escolha, o referido

autor explicita:

Estas ofensivas, que difundem o 6&dio contra os territérios e a propria
vida de pessoas “afro-religiosas”, se expressam em nosso pais sob
muitas vestimentas, mas raramente se assumem como de fato o sdo:
praticas racistas. Em nosso pais, o racismo costuma se camuflar e se
justificar para ndo aparecer como tal. E este ocultamento é perigoso, pois
deixa a real causa do problema sempre sem enfrentamento, pois estamos
sempre lidando com “brigas de vizinhos”, “vandalismo”, “injuria”, “lesdes
corporais”, entre outras, que sdo, de fato, consequéncias e expressdes do
odio racial e ndo o problema principal. Quando apenas tratamos dessas
ultimas ocorréncias, estamos tratando os sintomas e deixando a causa, o
racismo, sem enfrentamento.

Nao se trata, portanto, de negar a importancia da noc¢do de intolerancia
religiosa, mas em perceber que ela ndo recobre todas as nuances do
fendbmeno de ataque as tradigbes de matrizes africanas em nosso pais, além
de deixar sem tematizacdo o tema do racismo, que é estrutural em nossa
sociedade e, portanto, também das praticas intolerantes. Trata-se, antes,
de aliar a importante abordagem da chamada intolerancia, o
enfrentamento ao racismo que ataca as matrizes culturais que foram
racializadas pelo processo histérico colonial, inferiorizando, exotizando e
demonizando as praticas, saberes, valores experimentados nos terreiros.
Ter uma categorizacdo mais precisa é um passo importante para
combater qualquer tipo de problema, na medida em que o compreendemos
de modo mais acurado (NASCIMENTO, 2017, p. 55).

Desta forma, reafirmo aqui a necessidade pela explicitacdo nitida do racismo

gue embasa, centralmente, os ataques as religides de matriz africana. Trago a tona o

conceito em que me amparo, conforme apresentado na Cartilha “Terreiros em Luta:

caminhos para o enfrentamento ao racismo religioso” (CASTRO et al, 2022):

Racismo religioso € um conjunto de praticas violentas que expressam a
discriminagdo e o 6dio pelas religibes de matriz africana e seus adeptos,
assim como pelos territérios sagrados, tradigbes e culturas afro-brasileiras.
Violéncia fisica, psicolégica, simbdlica, xingamentos, constrangimentos,
perseguigdes, perda do patriménio e bens patrimoniais, depredagao, invaséao
elou expulsdo do territério (favelas, bairros periféricos, bairros centrais,
terrenos ou da sua propriedade), falsas denuncias de perturbagéo da ordem,
exposi¢do da imagem de religiosas/os/es para fins de ofensa a sua moral e
ao seu carater, em razdo da sua religido e/ou crenca, é crime.

Importante, também, verificar, no trecho citado, a utilizacdo da nocéo de

demonizacao. Ora, é fundamental compreender, antes de adentrar no debate que se

apresenta, que no candomblé é inexistente a figura do deménio. Na verdade, sequer

faz parte das entidades e deidades das religiosidades africanas, como se pode

observar em Santana e Santos (2021):

Vale dizer que a figura do Deménio, Satanas, Diabo, ou qualquer outro nome
que a ele seja dado, ndo existe nos pantedes afro-brasileiros, em nenhum
deles. Essa associagdo das deidades africanas ao supremo mal cristdo foi
um estratagema de pura violéncia cultural destinado unicamente a justificar e
manter a dominagéo do colonizador sobre os negros escravizados, conforme



65

se demonstrou (SANTANA; SANTOS, 2021, p.109)

Contudo, a demonstragdo e a prépria construgdo da demonizagao do
candomblé no imaginario social ndo sdo novidade, inclusive entre a comunidade
académica no Brasil. A nogao de superioridade da raca branca dentro da comunidade
cientifica, ja discutida ao longo deste trabalho, era recorrente desde, no minimo, o
século XIX. Naturalmente, essa mesma concepcdo se estendia as referéncias a
religiosidade africana e afrobrasileira.

Nina Rodrigues, em Os Africanos no Brasil, obra publicada postumamente em
1932, mas cuja escrita aparenta ter sido desenvolvida entre 1890 e 1905, trata a
religiosidade afrobrasileira como “fetichista”. O termo “fetichista” em seus escritos tem
uma forte carga de conotagao associavel a feiticaria. Desta forma, pode-se observar
que desde ai ja se apresentava um cunho de demonizag¢do, no conceito cristdo do

mesmo, ligado as praticas religiosas negras no periodo. Extraio do texto citado:

Importa, porém, reconhecer que o Maometismo nao fez prosélitos entre os
negros crioulos e os mesticos. Se ainda ndo desapareceu de todo,
circunscrito como esta aos ultimos Africanos, o Islamismo na Bahia se
extinguird com eles. E que o Islamismo com o Cristianismo sdo credos
impostos aos Negros, hoje ainda muito superiores a capacidade religiosa
deles, e que, apesar das transacgdes feitas com o fetichismo, s6 se podem
manter com o recurso de circunstancias todas exteriores, especialmente
mediante uma propaganda continua. (RODRIGUES, 1932, pp. 98-99. Grifos
Nnossos)

Pode-se observar, no trecho, que o autor propunha existir uma superioridade e
uma inferioridade em capacidades religiosas, o que quer que isso signifique. Decerto,
as religides abradmicas, para Rodrigues, ocupavam o primeiro status, enquanto a
capacidade religiosa dos negros apresentava posicao inferior. A nogédo de
fetichismo/feitigaria também pode ser observada em casos contados pela professora
Cecilia em sua entrevista, inclusive com denotacao clara de medo com relagéo as
praticas rituais:

Muitos dos relatos que os estudantes as vezes trazem nas suas partilhas de
“Ah, eu falei uma coisa ali de orixa e a quem tava perto revirou o olho” ou a
pessoa fala “Deus me livre! Va fazer seu trabalho'® pra la, ndo bota meu
nome no meio, nao”. Essa discriminagao é construida na igreja.

Nas entrevistas realizadas, o surgimento de trechos que indicam a ideia de

demonizagao do candomblé foi recorrente. A estudante Kelly demonstrou em sua fala,

19 A palavra “trabalho”, aqui, se refere as oferendas feitas pelos praticantes de religides de matriz
africana aos orixas, visando agradecer alguma béngao recebida ou pedindo alguma béngdo ou
protecdo. Muitas vezes é utilizada de forma depreciativa, indicando que o praticante dessas religides
faz feiticarias, oferendas a alguma figura demoniaca visando o mal de alguém.
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que a associagao do candomblé a figura do diabo cristdo ja fazia parte de sua vida

antes mesmo de entrar para a religido.

Antes de adentrar o candomblé, a gente aprende que serve ao demonio, né?
Por causa do racismo estrutural.

A professora Cecilia, também, em sua entrevista, demonstrou ter vivéncia que
indica a explicitacdo objetiva de demonizagao das religides de matriz africana por

parte de setores do cristianismo, inclusive em livros.

Eu (...) lia os livros destinados para a juventude cristé, tinha |a: eu n&o li ndo
foi nem um, nem dois livros dizendo que as religides candomblé e umbanda,
porque eles falam diretamente os nomes, essas religides que cultuam outros
deuses que nao Jesus Cristo, que ndo o deus cristdo, sédo ligadas ao
demaonio.

Embora ela se refira a sua vivéncia, enquanto jovem catdlica, ndo é s6 ao
catolicismo que se pode atribuir a propagacdo desse ideario demonizador das
religibes de matriz africana, inclusive com a pratica de nomina-las. Em trecho
publicado na Revista Veja e no Jornal O Globo (apud MARIANO, 2010), o pastor

pentecostal Miguel Angelo diz:

Nao agredimos esses individuos. Tiramos o espirito demoniaco deles. N&ao
somos nos que ndo aceitamos os umbandistas ou candombleistas, mas a
Biblia (op. cit., 2010, p. 111).

Perguntada sobre o que ela achava que era a origem do racismo religioso nas
escolas, a professora também pareceu ter algumas percepgdes, atribuindo ao
processo colonizador essa situagao. Além disso, ela indica que a ligagdo com a cor
de pele dos praticantes das religidbes de matriz africana é um fator preponderante.
Outro fator que ela apresenta como importante é que ha divisdes do cristianismo que

atuam frontalmente nesse movimento.

Sem duvidas a gente tem vivido um movimento ai também mais recente que
joga duro que ¢é a religiosidade crista protestante, que a gente chama ai de
pentecostal e suas variaveis, né? Eles sdo extremamente preconceituosos e
ai, légico, com algumas excegbes, mas a gente percebe que ha um
movimento.

A fala da professora & bastante relevante por demonstrar, abertamente, a
atuagao concreta das religides cristds em um ataque objetivo contra as religides de
matriz africana. De fato, ha muito ja se discute no Brasil a relagdo entre movimentos

cristdos pentecostais e essas religides. Ela ainda indica, em sua fala:

A maioria, inclusive, dos nossos meninos € meninas e... ndo s6 meninos e
meninas, né, mas quantos terreiros sdo massacrados, n&do séo invadidos por
pessoas que se assumem cristas, evangélicas, e que vao ali numa espécie
de nova cruzada “ndo, a gente veio aqui porque esse espago aqui € do
demoénio e nés ndo vamos deixar o demoénio dominar nossa sociedade, nosso
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pais, porque a patria em primeiro lugar”.

Esse trecho, em particular, traz uma forte demonstracéo de que subdivisdes do
cristianismo entendem que estdo em uma “nova cruzada”, nos termos da professora,
e que tém, portanto, uma missao de extirpar o mal da sociedade. Esse mal se encontra
personificado, no imaginario desses grupos, nas religides de matriz africana.

Nao é, contudo, novidade também esse aspecto. O socidlogo Ricardo Mariano,
em seu livro Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil (2010),
dedica um capitulo inteiro a analisar a “Guerra contra o Diabo” promovida pelas
religides neopentecostais contra o candomblé e demais religides de matriz africana.
Ao citar “sinais” de possessao apontados em um livro por determinado pastor, o qual
opto por ndao nominar ou citar qualquer trecho para nao ter o dever de referencia-lo,
evitando dar visibilidade a este tipo de argumentacéo racista, o professor Mariano
(2010) indica como a pratica do 6dio ao candomblé se tornou central para a

religiosidade neopentecostal, o que ele chama de “guerra santa”:

Se os evangélicos identificam as entidades da umbanda, os deuses do
candomblé e os espiritos do kardecismo com os demoénios, o0s
neopentecostais vado bem mais longe ao vé-los como responsaveis diretos
por uma infinidade de males, infortunios e sofrimentos. A partir disso, o
combate a macumba, aos exus, guias, pretos-velhos e orixas tornou-se um
de seus principais pilares doutrinarios. (MARIANO, 2010, p. 115)

Ate 8/ Figura 8 - Matéria publicada no jornal Folha Universal, da igreja de
mesmo nome, com foto da lalorixa Mae Gilda de Ogum, de Salvador/BA. A
publicagdo conduziu grupos do segmento evangélico a orquestrar ataques contra o
terreiro, seus membros e familiares da mae-de-santo, culminando em sua morte por

infarto. Fonte: Brasil de Fato2°.

20 Artigo Dia de Combate a Intolerancia Religiosa completa 12 anos com terreiros sob ataque, de
autoria de Juca Guimarades. Disponivel em: https://www.brasildefato.com.br/2019/01/21/dia-de-
combate-a-intolerancia-religiosa-completa-12-anos-com-terreiros-sob-ataque. Acessado em 15 de
julho de 2022.
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Além disso, a fala da professora também traz uma importante conexao: a
associagdo da demonizagdo com o racismo religioso. A destruicdo de templos
religiosos aparenta ser uma pratica direcionada, quase que em sua totalidade, ao
candomblé. Ora, fosse apenas a intolerancia contra quaisquer religides outras, nao
deveriamos observar essa ocorréncia em quaisquer espagos nao cristados?

Retomando a discussao encabecada pelo professor Nascimento:

Quantos templos budistas, quantas sinagogas, quantas mesquitas vimos
serem derrubadas pelo Estado ou incendiados por gestos de intolerancia?
Quantas pessoas ndo-cristds que ndo praticam as “religibes de matrizes
africanas” vemos serem mortas, sofrerem tantos tipos de violéncias fisicas e
verbais apenas por ndo serem cristds? Quantas praticas de origem europeia
que evocam magias e feiticarias (como os grupos Wiccas, por exemplo)
vimos serem perseguidos em redes abertas de TV e radio nacionais, embora
sejam bastante disseminadas no Brasil? (NASCIMENTO, 2017, p. 54)

Isso dito, compreendemos que a demonizag¢ao do candomblé é uma pratica do
racismo religioso, que cria, no imaginario social de parte consideravel do povo cristao,
uma aversao direta as religides de matriz africana que ndo se vé, com a mesma
intensidade e recorréncia, em relagdo a outras religides. A divergéncia teoldgica,
quando direcionada as religides de matriz africana, extrapola o campo da divergéncia,
rompe com qualquer possibilidade de pluralidade e diversidade religiosa e torna os
membros, espacgos, icones, objetos e tudo 0 mais a elas relacionados como alvos,
produtos diretos do culto ao diabo, figura exclusivamente crista, e, portanto, atacaveis,
destruiveis, apedrejaveis, incendiaveis. A guerra santa e as suas praticas, inclusive
iconoclasticas de destruicdo, é a demonstragao fisica, violenta, crua, objetiva e cruel

do racismo religioso.
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4.4 Resisténcia da religiosidade negra e constru¢cao da identidade

candomblecista

E importante ressaltar, que os processos de racismo que tanto discutimos,
embora se construam como fortes obstaculos para a sobrevivéncia académica dos
estudantes candomblecistas, vém sendo fortemente combatidos por um aspecto de
especial destaque, que é o que chamo de resisténcia da religiosidade negra. Observa-
se e €, de fato, louvavel, a persisténcia historica do alunado negro em lutar pela
garantia de seus direitos de acesso, permanéncia e sucesso escolar, como bem

aponta Sueli Carneiro:

Apesar dessas condi¢des, que produzem o pior desempenho e as mais altas
taxas de retencéo e evasao escolar dos alunos negros, autores, como Fulvia
Rosemberg, ressaltam em seus estudos a grande persisténcia do alunato
negro em permanecer ou retornar a escola (CARNEIRO, 2002 apud
HENRIQUES, 2002, p. 8)

Dentro dos terreiros de candomblé, cabe destacar que ocorrem processos de
aprendizagem. O candomblecista, em seus diversos periodos de recolhimento, passa
por uma série de ensinamentos que vao desde cantigas a rituais, comportamentos
sociais que devem ser adotados dentro e fora dos espacos religiosos e diversos outros
conhecimentos que nao serao expostos neste trabalho. Compara o professor Edison

Carneiro (1947) estes processos a um curso de fato.

Em seguida, passa pelo atin, folhas para limpar o corpo, de acordo com o seu
orixa, e por um periodo de treinamento, aprendendo a cantar para os orixas,
a reconhecer os toques dos atabaques, como o aluja?' de Xango e o opanijé
de Omolu - na verdade um curso de extensao. (CARNEIRO, 1947, p. 96)

Esses processos de aprendizagem também foram apontados nas entrevistas
realizadas. O candomblé, por se tratar de uma religido de tradicdo oral, ndo tem um
livro sagrado que explique os ensinamentos que a religido precisa que seus adeptos
detenham, diferentemente das religibes abraamicas?’. A aprendizagem ocorre,
portanto, dentro dos proprios espacos de terreiro, por meio da observacdo da
realizagao dos ritos e dos ensinamentos que ocorrem, principalmente, do pai/méae de

santo para os filhos, mas que pode ocorrer em todas as relagdes sociais que ali se

21 Aluja e opanijé sdo nomes de ritmos tocados nos terreiros de candomblé para os orixas Xangb e
Omolu, respectivamente, de forma originaria (s@o considerados toques especificos desses orixas, mas
que podem ser tocados para outros orixas, com suas cantigas proprias).

22 Em que ha a Biblia, para o cristianismo, o Alcordo, para o islamismo e a Tora, para o judaismo, por
exemplo.
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estabelecem, como bem demonstra Kelly:

Quarta-feira passada, por exemplo, a mae de santo estava nos ensinando
que todo mundo tem algo a ensinar e todo mundo tem algo a aprender. Entao,
la € bem assim: eu aprendo com os mais novos, como eu também aprendo
com os mais velhos. Aprendo, também, com os proprios inquices, quando
estdo em terra?3, com os caboclos. Entdo esse processo de aprendizagem é
muito disso, entendeu? E bem em conjunto.

O mesmo é apontado pela professora e pesquisadora Stela Guedes Caputo,
que, em uma pesquisa de 20 anos, mostrando como ocorrem 0s processos educativos

em terreiros:

Dentro dos terreiros se aprende e se ensina com as ervas, as comidas, as
contas, as musicas, as oferendas, as cores, as dangas, os panos, as artes,
as roupas, os cheiros, a vida, a morte. Tudo aprende e tudo ensina. Toda a
comunidade é responsavel pela educagdo de seus membros. Toda a
comunidade participa dos processos complexos e variados de aprender e
ensinar. As praticas educativas de terreiro desestabilizam as praticas
hegemoénicas nas escolas. Uma delas seria sua logica adultocéntrica, ou seja,
s6 o professor, a professora (adultos) sdo capazes de ensinar e, por
consequéncia, ndo aprendem, nos mesmos processos que os estudantes,
embora conhecimentos e significagdes diferentes, provavelmente. (CAPUTO,
2012, p. 39)

Sofia, por sua vez, destaca também a natureza oral e de observagédo na

construgdo dos processos de aprendizagem que ocorre dentro daqueles espacos:

Observando. Observando, ouvindo com atengdo, as vezes nem fazendo
nada, mas a gente s6 de estar ali, se sentir conectado com a energia e com
as pessoas que estdo ali, de alguma maneira a gente acaba aprendendo
alguma coisa. Eu acho que observagéo e ouvir sdo as melhores formas de
aprender e as maiores também.

Caputo (2012) segue corroborando o que as estudantes apresentam,

explanando ainda mais a troca de saberes:

No terreiro, sempre & preciso olhar como o outro faz. E mesmo necessario
“colar” daquele que esta ha mais tempo na roda, daquele que tem mais tempo
de “feito no santo”. Adultos aprendem cangdes com criangas. Errar nédo é
motivo de vergonha ou humilhac&o. As narrativas também desestabilizam a
l6gica disciplinar. No terreiro, todo espago é espaco de aprender e ensinar
[...] (CAPUTO, 2012, p. 39).

Esta discussao sobre os processos educativos dos terreiros ndo é gratuita. O
pesquisador Erisvaldo Santos (2015) ensina que a superagdo de elementos do
racismo religioso no espaco escolar pode perpassar pela compreensdo dos

fundamentos afrorreligiosos.

Compreender os fundamentos das religides de matriz africana como codigos
sdcio-culturais e educativos, referentes a uma outra forma de sociabilidade,
pode ser um dos caminhos para afastar atitudes como a indiferenga, a
intolerancia e o preconceito na educagao escolar. Essa perspectiva de

23 Incorporados. Manifestando-se fisicamente por meio do corpo do devoto.
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compreensao contribui para que o/a estudante negro/a, e, também nao-
negro/a, adepto/a das religides de matriz africana, possa ver sua religido ser
abordada na escola como uma referéncia identitaria positiva (SANTOS, 2015

p. 14).

Por isso, para a construgdo de um espaco de acolhimento verdadeiro dos
estudantes de candomblé, é preciso que as diferentes culturas tenham voz e vez. E
necessario que seja dada efetiva visibilidade para os estudantes candomblecistas e
suas demandas concretas, que se desmistifique e des-demonize seus processos e
ritos e que se crie um espaco de real pluralidade religiosa. E primaz que outras
religiosidades possam emergir nos conhecimentos que sao construidos a partir das
vivéncias dessas comunidades, ndo numa perspectiva multicultural/pdés-moderna de
equivaléncia de saberes, mas de reconhecimento dos valores culturais por elas
produzidos para a criacdo de um ambiente escolar que permita a existéncia de todas
essas pessoas nos processos de ensino e aprendizagem.

Desta forma, o ativismo social que esses estudantes impdéem se mostra
necessario € muito importante para a mudanca da cultura escolar, em um visivel
processo de resisténcia. Essa resisténcia se da em todos os ambitos: se da nos
processos de se assumir publicamente enquanto candomblecistas, se da nos embates
de ideias, na construcido de entidades estudantis e consequente propostas de
discussoes e relacbes com a gestdo escolar para a resolugdo de suas questdes. A
estudante Kelly indica que um dos caminhos que ela utiliza para a abertura das
discussoes sobre as questdes relacionadas aos candomblecistas é a sua participacao
ativa no grémio do seu campus. Sofia, por sua vez, fala que a méae sempre a orientou

a procurar o Poder Judiciario quando se sentisse violada em seus direitos:

A minha mae, ela sempre foi uma mulher muito assim: “Filha, vocé vai estar
nos lugares, vocé nao precisa se esconder e qualquer coisa a gente vai
processar’. Porque, minha mae, ela é dessas [risos]. Ela ja processou aluno,
ja processou colega de trabalho, entdo, pra ela ndo era problema nenhum
chegar na escola e, 6: “Eu vou processar!”. Quando eu era menor, no ensino
fundamental, teve um periodo em que eu tive que estudar numa escola que
a diretora era de cunho evangélico. E ai, quando minha méae foi me matricular,
ela chegou na escola e disse: “Olhe, eu t6 colocando Sofia aqui, mas a
senhora e todo mundo aqui da cidade sabem que eu tenho uma religido e a
senhora tem outra. Entdo, no primeiro caso de intolerancia religiosa que
minha filha sofrer aqui dentro, eu processo a senhora e a instituigao” [risos].
Ai, pronto. Entdo, assim, a orientagdo que eu tive sempre foi essa: “A gente
tem uma jurisdicdo que te protege e as pessoas sdo obrigadas a respeitar
isso. Se elas nao respeitarem, eu vou lutar com unhas e dentes com a
ousadia que eu tenho, que ndo é poder, é ousadia mesmo que eu tenho e
vou processar todo mundo”. E ai, eu cresci nesse mesmo caminho. Ndo vou
me esconder, porque eu tenho a justi¢a pra isso. Eu ainda costumava brincar
e dizer assim: “Ai, eu t6 louca pra receber uma indenizagéo, se alguém me
disser alguma coisa, o processo vem”.
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Desta forma, a gente nota que vem crescendo um movimento de apropriagao
dos direitos que foram conquistados a duras penas, desde o processo escravista no
Brasil. Observa-se que essas pessoas vém tomando conhecimento de seus direitos,
ainda que nao de todos, e vém criando uma cultura de fortalecimento em torno de sua
manutencdo. Essas duas estudantes, de instituicdes distintas, apontam que é
necessario que a escola permita a discussdo sobre suas questées. Que a escola

precisa ser um espaco que fortaleca o debate.

Levantar debates sobre esses assuntos. Promover discussdes, rodas de
conversa... tratar isso da maneira mais leve possivel, porque precisa haver
esse tipo de conversa, esse tipo de discusséo dentro da escola.

O mesmo parece ser reconhecido pelos professores/gestores entrevistados. A
professora Cecilia induz que é necessario promover a discussao das especificidades,

para além das discussdes gerais sobre racismo que ja permeiam a escola.

E mudar mesmo essa légica estrutural do racismo, que ta de maos dadas
com o racismo religioso, e isso € um processo educacional, formativo mesmo.
Trazer, inclusive, essas discussdes mesmo de: “Veja como funciona!”. Tirar
os mitos. Desmistificar as coisas. A gente aprende a vida toda que quem é
de candomblé, de umbanda, é do diabo, mas vamos aprender que a figura
do diabo é uma figura que pertence a igreja cristd, que ndo nos compete?
Lidem vocés com essa figura que a gente nem tem. (...) quando a gente fala
de algo tao forte como o racismo, é necessario ir desmembrando mesmo as
coisas. Porque sendo nossos estudantes ndo vao entender que racismo, por
exemplo, ndo é s6 chamar alguém de macaco. Eles vao criar algumas
compreensdes mais gerais, mas essas, assim, que vao perpassando a vida
de todas as pessoas que sao de candomblé, eles ndo vao entender, ndo vao
conhecer se a gente nao falar dessas especificidades, né?

A professora Lorena também aparenta entender que o passo para a mudanga
efetiva € a construgado de discussdes no espago escolar e que essas discussdes

precisam deixar de acontecer somente no més de novembro?.

Discutirmos mais sobre raga. Sobre tolerancia. Sobre respeito. Eu acho que
a gente precisa de mais agdes pra que a gente nao precise esperar chegar
novembro pra dizer que negro existe na sociedade, sabe? Eu posso trabalhar
em Biologia conteudos que tragam essa questdo tanto positiva como
negativa. Por exemplo, quando eu vejo tragco de africano sendo trabalhado
por professor de Biologia & pra trabalhar anemia falciforme. Eu n&o vejo, por
exemplo, a questdo do processo de envelhecimento da pele, que a pele
branca, pela pouca melanina ativada, envelhece muito mais rapido. Eu n&o
consigo ver esse tipo de contetudo sendo trabalhado. Eu acho que quando a
gente comegar a trabalhar de fato com isso, com naturalidade, talvez a gente
pense numa sociedade que veja o elemento negro e tudo que vem atras dele.

24 A Lein® 12.519, de 10 de novembro de 2011, instituiu o dia 20 de novembro como Dia Nacional de
Zumbi e da Consciéncia Negra. O dia 20 de novembro relembra a morte do ultimo lider do Quilombo
dos Palmares, conhecido como Zumbi dos Palmares, que foi assassinado em 1695. Comumente, nas
escolas, ha celebragbes em todo o més, que ficou conhecido como Novembro Negro, com mesas-
redondas, palestras, encontros e eventos de todo tipo, com tematicas ligadas a discussao e superagao
do racismo.
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Além disso, ela ainda avanca na discussao, indicando que, em sua opiniao,
apenas a promogao de debates nao é suficiente. Declara a professora que ha uma
necessidade grande de investimento em formagédo docente para a construgéo de
conhecimento sobre a tematica racial na escola. Para que isso aconteca, as
instituicdbes precisam, conforme a professora, promover mudangas em seus

curriculos:

Precisa mudar seus curriculos, pra ver se obriga professores, funcionarios...
forgca essas pessoas a terem um conhecimento. A raiz do preconceito, eu falo
muito isso com meus alunos usando o que eu domino, que & a lingua:
conceito é conhecimento de algo. Preconceito € vocé ter uma formagéao antes
mesmo de conhecer. Eu tenho um pré-conceito, eu ja chego ali dizendo que
eu sei, mas na verdade eu nao sei, € o preconceito que traz isso. A gente nao
tem a formagao, eu nao tive formagao. A minha formagao em Licenciatura foi
anterior a lei, entdo, sequer discuti isso na universidade. Eu acho que a gente
precisa de formagdo, formagdo docente pra que esses curriculos sejam
repensados, pra que esses docentes de fato tenham essas questdes como
naturais (...) A gente precisa realmente investir em formagéo docente.

Sobretudo, penso que a EPT, conforme desenvolvida na RFEPCT, se mostra
como o0 mais promissor modelo de educagado desenvolvido, capaz de promover a
construgdo de uma formacgao integral, intercultural, do ser omnilateral, calcada na
politecnia, que permita a populacdo negra a devida instrumentacido para
enfrentamento, no caso em estudo, do racismo. A EPT é, e deve ser, politica publica,
que, pela formacgao pelo e para o trabalho, seja capaz de construir uma educacgao para
0 exercicio concreto e critico da cidadania. A RFEPCT deve conhecer a cara, e a cor,
dos seus discentes, garantindo a esses o pleno direito a educagao e a existéncia.

Apesar de todos os percalgos ja apresentados, se observa que, aos poucos,
vai se construindo socialmente uma identidade candomblecista. Esta identidade vem
se solidificando e, decerto, ndo gratuitamente: trata-se de um complexo processo de
resisténcia e reinvencido da propria identidade de uma comunidade tradicional que
vem desenvolvendo um processo de politizacdo, conscientizacdo e até mesmo
intelectualizagdo. Naturalmente, a construgdo de uma identidade candomblecista se
impbe como mecanismo que visa quebrar a estereotipacdo que Cavalleiro (2015)
expoe:

Numa sociedade como a nossa, na qual predomina uma visao negativamente
preconceituosa, historicamente construida, a respeito do negro e, em
contrapartida, a identificagdo positiva do branco, a identidade estruturada
durante o processo de socializagao tera por base a precariedade de modelos
satisfatérios e a abundancia de estereétipos negativas sobre a cultura
africana e afro-brasileira (CAVALLEIRO, 2015, p. 19)

Os antropodlogos Giovanna Capponi e Patricio Araujo, em seu trabalho “Eu me
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declaro’: dialogo sobre transformacgées, auto-definigbes e reivindicagbes politicas nos
cultos afro-brasileiros, demonstram esse fenébmeno da construgdo de uma identidade
candomblecista a partir de disputas histéricas do movimento negro com relagéo a
essas comunidades. Ao discutir as nomenclaturas possiveis discutidas no ambito

dessas relagdes de debate da militdncia negra, os referidos autores apresentam:

Isso nos ajuda a entender que, realmente, as diferentes formas de se auto-
definir (religies afro-brasileiras, religides de matriz africana, povo de santo,
povo de axé, povo de terreiro, comunidades tradicionais de matriz africana,
povos tradicionais de terreiro, etc.) revelam muito mais do que disputas
simbodlicas internas. Na verdade, ao buscarem e proporem novas definigdes,
essas populagdes reivindicam também o direito de disputarem, também nas
instancias politicas, direitos negados, ao mesmo tempo que tentam construir
uma linguagem comum, supra-religiosa, capaz de estabelecer um dialogo
com a sociedade e o Estado brasileiros. Em ultima analise, é a questao da
representatividade e do acesso a politicas publicas que esta em jogo
(CAPPONI; ARAUJO, 2015, p. 13)

N&o discutiremos aqui as terminologias possiveis, mas esse trecho demonstra
a forgca que a comunidade dos povos de terreiro vem construindo em defesa de sua
identidade, de sua compreensao enquanto comunidade e na luta pela manutencéao de
direitos conquistados e conquista por novos direitos, ainda negados.

A construcdo de uma identidade candomblecista pode levar, também, a
construcdo de mecanismos coletivos de luta e resisténcia por sobrevivéncia. A
estudante Sofia imagina que um fator importante de resisténcia foi a consolidagéo de
uma rede de apoio, que permitiu que ela fosse protegida de algum preconceito na

escola.

Quando eu entrei no IFBA, aos pouquinhos eu fui construindo uma rede de
apoio muito grande de pessoas que, de certo modo, me blindaram também.
Porque eu entrei com uma galera que ja tinha a mente mais aberta, entdo ja
nao tinha tanto preconceito.

Decerto a comunidade afrorreligiosa esta se politizando, tomando pra si uma
identidade e se tornando dia apds dia mais fortalecida para lutar pela constru¢ao de
uma escola em que o racismo ndo seja a regra. E necessario mudar toda a cultura
escolar e, assim, construir individuos capazes, em todos os aspectos, de transformar
a sociedade para além das fronteiras dos muros da escola, mas em toda ela. Concluo
esse capitulo, portanto, com uma ultima citagdo do professor Kabengele Munanga, na
apresentacao de sua obra Superando o Racismo na Escola, na qual ele demonstra a
necessidade da mudanca na cultura escolar e, em especial, das mentes dos

professores e professoras para o desenvolvimento de uma outra sociedade possivel:

[...] cremos que a Educacgdo é capaz de dar tanto aos jovens quanto aos
adultos a possibilidade de questionar e de desconstruir os mitos de
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superioridade e de inferioridade entre grupos humanos que foram
socializados [...] ndo temos duvidas que a transformagado de nossas cabegas
de professores é uma tarefa preliminar importantissima. Essa transformagao
fara de nds os verdadeiros educadores, capazes de contribuir no processo
de construcao de individualidades histéricas e culturais das populagdes que
formam a matriz plural do povo e da sociedade brasileira. (MUNANGA, 2005,
p.13).
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5 OJA EKO / PRODUTO EDUCACIONAL

“Ajéjé owé kan ko gbégba dé ori”

Com apenas uma mao, ndo & possivel

carregar uma cabacga acima da cabeca.
Provérbio ioruba

Desde o seu surgimento, houve uma grande rejei¢céo inicial dos pesquisadores
com relacdo aos Mestrados Profissionais, em especial das areas de Educacao e
Ensino. A professora Marli André (2016) nos mostra que havia uma preocupagao
generalizada de que este tipo de programa pudesse levar a um comprometimento da
formacao de pesquisadores. Penso que parte desta preocupacio estava atrelada a
falta de clareza quanto a identidade deste tipo de programa, bem como quanto as
suas aproximacdes e diferencas destes com os mestrados académicos.

No entanto, 12 anos apds a criagdo do primeiro programa de mestrado
profissional da area (o Mestrado Profissional em Educagao da Universidade Federal
de Juiz de Fora, criado em 2009), e com a atuagao marcante do Férum Nacional dos
Mestrados Profissionais (FOPROF) e do Férum de Mestrados Profissionais em
Educacao (FOMPE), com suas produgdes de relatérios e artigos, bem como dos 49
programas de Mestrado Profissional na area de Educacao e 86 na area de Ensino,
conforme dados da Plataforma Sucupira/CAPES extraidos em janeiro de 2021,
observa-se que ha uma consolidagdo da identidade desses programas bem como
uma quebra com a resisténcia inicial aos mesmos. Especificamente com relacédo aos
programas vinculados a area de Ensino, observa-se no documento da area, elaborado
pela CAPES em 2016, que:

E caracteristica especifica — e das mais importantes - da Area de Ensino, o
foco na integragédo entre conteldo disciplinar e conhecimento pedagdgico.
[..] A Area de Ensino é, portanto, uma Area essencialmente de pesquisa
translacional, que busca construir pontes entre conhecimentos académicos
gerados em educagéo e ensino, para sua aplicagdo em produtos e processos
educativos na sociedade. (BRASIL, 2016, p. 3).

Dessa forma, entendo que os programas de Mestrado Profissional em
Educacao e em Ensino se mostram como importantes ferramentas para a qualificagéao
na formacado de professores e profissionais ligados a estas areas, permitindo a
reflexdo quanto a pratica e praxis pedagogica, bem como a constru¢cao de sdlidas
pesquisas para atuagdo na educagao basica. Além disso, fica clara a natureza
vinculativa da teoria e da pratica nesses programas, como nos ensinam as

professoras Marli André e Lisandra Princepe (2017):
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O que se propde é que o profissional seja um pesquisador de sua pratica e,
para isso, a formagéao deve estar toda ela orientada para a pesquisa, de modo
que o trabalho final de concluséo seja o resultado dessa pesquisa. Nossa
posigao é que a pesquisa tem um importante papel na formagéo dos mestres
profissionais em educagéo, pois lhes da oportunidade de analisar a realidade
em que se inserem, localizar areas criticas que possam ser esclarecidas por
um processo sistematico de coleta de dados e de referenciais tedrico-
metodoldgicos, que Ihes permitam atuar mais efetivamente nessa realidade.
(ANDRE; PRINCEPE, 2017, p.105-106)

Um fator central de diferenga entre os programas de mestrado profissional e
académico é o requisito, no primeiro, de apresentacdo de um produto educacional,
além do trabalho de conclusao de curso, normalmente uma dissertagao, este ultimo
exigido em ambos os tipos de curso. Sobre esse produto, Pasqualli, Vieira e Castaman

(2018) nos ensinam que:

O produto educacional, que caracteriza o Mestrado Profissional em Ensino,
também o diferencia do Mestrado Académico, uma vez que néo tem como
pressuposto a pesquisa, nem formar pesquisadores, apesar da pesquisa
integrar a etapa de construgdo do produto. (PASQUALLI, VIEIRA;
CASTAMAN, 2018, p. 110)

A construgdo do produto educacional em um programa como o Mestrado

Profissional em Educacgao Profissional e Tecnoldgica, os autores apresentam:

Estes [produtos educacionais] constituem-se em ferramentas didatico-
pedagogicas, elaborados preferencialmente em servigo para que possam
estabelecer relagdes entre o0 ensino e pesquisa na formagao docente. Estes
possuem conhecimentos organizados de forma a viabilizar a melhoria dos
processos de ensino-aprendizagem. (PASQUALLI, VIEIRA; CASTAMAN,
2018, p. 115).

Desta forma, definimos o documentario como o produto que abarca as
caracteristicas até aqui definidas como produto educacional e que melhor se relaciona
com o tema deste trabalho. O documentario se mostra como um sdlido veiculo de
propagacao informativa, além de ter um forte viés de mobilizacéo. Bill Nichols (2001)
subdivide o género documentario em dois: o documentario de satisfacdo de desejos,
que ele denomina como de ficcdo, e o0 documentario de representacao social, de n&o-
ficgdo. O primeiro se debruga a expressar desejos ou temores de uma realidade ou
possivel realidade alternativa. O segundo, por outro lado, representa um mundo ja
existente, de realidade concreta, levando a novas visbes da nossa compreensao
sobre o que acontece, aconteceu ou acontecera no mundo real. Optei, neste trabalho,
por construir como produto educacional um documentario de representagéo social e,
doravante, quando utilizar o termo “documentario”, estou me referindo a esta
categoria.

Assim sendo, entendo que o documentario pode ser utilizado no campo dos
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povos de terreiro, dentro das limitagdes determinadas pela liturgia dessa populacéo,
e da educacdo escolar para trazer a tona questbes sociais vividas por essa
comunidade, permitindo a esta populacao falar por si, em sua voz e imagem. Os
elementos sociais que emergem desse tipo de veiculo podem ser amplamente
explorados para utilizacdo em processo formativo de toda a comunidade académica
para sensibilizacio e, principalmente, evidenciacdo das questbes para a tomada de
acgdes para resolugao. Duarte (2002) deixa evidente esse carater educativo do cinema

e, consequentemente, dos documentarios.

Parece ser desse modo que determinadas experiéncias culturais, associadas
a uma certa maneira de ver filmes, acabam interagindo na produgéo de
saberes, identidades, crengas e visdes de mundo de um grande conjunto de
atores sociais. Esse é o maior interesse que o cinema tem para o campo
educacional — sua natureza eminentemente pedagogica. (DUARTE, 2002, p.
19).

Nesse interim, propus, como produto educacional para esta pesquisa, um
documentario que permitira mostrar para a comunidade académica, incluindo
gestores, professores, servidores técnico-administrativos e estudantes, questdes
aparentemente invisibilizadas vivenciadas por estudantes praticantes do candomblé,
de forma a centralizar a tematica, propor mudangas estruturais para acolhimento a
esta comunidade bem como viabilizando as gestdes compreender a situacdo em que
estes estudantes se encontram, possibilitando acdes estratégicas para superagao
desses problemas.

Dessa forma, construimos um video a partir das vivéncias de estudantes,
principalmente, candomblecistas vinculados ao IF Baiano e ao IFBA, obtidas na forma
de entrevista, promovendo a fala a comunidade e permitindo a esta o devido
protagonismo, bem como a indicacdo de demandas e potenciais solucbdes para as
mesmas. Os campi de onde escolhemos os estudantes foram aqueles ja indicados na
metodologia. Foram disponibilizadas outras alternativas para aqueles que nao se
sentissem confortaveis com a identificagdo, mas que porventura desejassem
participar de forma a garantir o seu anonimato, como por meio de registro escrito de
entrevistas sem imagem, o que, destaco, nao foi necessario, pois todos os estudantes
quiseram participar por meio do uso de sua imagem e video e mesmo aqueles
menores de 18 anos tiveram a autorizagdo de seus responsaveis para a coleta de
dados desta forma. Além disso, pudemos também colher depoimentos de professores
e gestores, que se dispuseram a participar desta acido, Realizamos, portanto,

entrevistas e filmagens dentro de campi do IFBA e do IF Baiano, em espacgos publicos
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e em espacos religiosos, permitindo aos entrevistados compartilharem suas vivéncias
e sentimentos em locais onde encontrem relagcdes de pertencimento. Assim, pudemos
apreender suas falas e verificar emergirem do seio da comunidade diretamente
envolvida questdes e categorias para analise e discussao.

Realizadas as gravagdes e entrevistas, procedemos com a edigdao do
documentario e analise de dados para a composicdo da dissertacdo. Este
documentario, em caso de aprovagao como produto deste trabalho de mestrado,
conta com a autorizagdo da gestdo dos Institutos Federais envolvidos e sera
disponibilizado de forma virtual, de modo que o mesmo possa ser utilizado por outras

instituicdes que assim o desejarem.

Inserir aqui o link (EDUCAPES) para o produto educacional (apenas exigido na

verséo final da dissertagao)
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6 AGBALOGBABO / CONCLUSOES (CONSIDERAGOES FINAIS)

“E mais do que fazer barulho e vir retomar o
que é nosso por direito
Por eles continuavamos mudos, quem dira
fazendo historia, ter livro feito?
Entenda que descendemos de Africa e temos
como legado ressaltar a diaspora de um povo
oprimido
Queremos mais do que reparag&o historica,
ver oS nossos em evidéncia
E isso ndo é um pedido.
Chega de tanta didatica, a vida é muito vasta
pra gastar nosso tempo ensinando o que ja
deviam ter aprendido.
Porque mais do que um beat pesado é fazer
ecoar em sua mente o legado de Mandume.
E no que depender da minha geragéo, parga,
né&o mais passarao impunes”

Mel Duarte

As consequéncias do processo escravista no Brasil reverberam em toda a sua
histéria. A escravizagao forgada de povos africanos encontra, nesse pais, solo fértil
durante o periodo da colonizagéo europeia das américas, se arrastando ao longo dos
séculos e causando danos extremamente complexos as populagdes descendentes de
negros e negras. O acesso a educagao, para esses povos, sempre foi marcado pela
discriminacdo. Desde as proposi¢cbes educacionais que visavam a preparagao
‘pedagogica” do negro para uma vida servil, a construgdo de propostas educativas
para os povos africanos e seus descendentes no Brasil sempre lhes destinou o
trabalho manual e fabril como prioridade nos diferentes séculos, incluindo a
Constituicdo de 1824 e a propria criagdao das Escolas de Aprendizes Artifices no
século XX, que décadas depois se tornariam o que hoje conhecemos como IFs.

Ao longo da histéria nacional, construiu-se uma imagem negativa do negro no
imaginario social. Desde a concepcéao originaria dos negros como bens, caracteristica
marcante do periodo escravista, a estereotipacido dessa populacdo sé cresceu,
inclusive com arcabouco pseudocientifico que a validasse perante a comunidade
cientifica e a elite cultural no Brasil e no exterior. A raciologia, ao associar os fendtipos
negros a toda sorte de mazela social, deixa ainda mais fortes as cicatrizes da averséo
ao negro neste pais.

O racismo, entéo, se constréi enquanto parte estrutural da sociedade. Por ser
intrinseco a ela, esta concepcéo permeia todos os aspectos das relagdes sociais e

das vidas das pessoas negras, incluindo também a sua religiosidade. O racismo
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estrutural, portanto, promove violéncias, pela racializacédo de tudo o que construiu
pelas pessoas negras e arquetipagdo negativa de todos esses aspectos. Neste
trabalho, muito se observou a ocorréncia de situacbes de violéncia, em especial
simbdlica, nos espacgos dos Institutos Federais.

O espaco escolar ndo é, entdo, neutro, e por conta disso pode ser um espaco
de reproducgdo das praticas excludentes que fazem parte da sociedade. A propria
pratica pedagdgica pode ser utilizada como forma de violéncia simbdlica. Se observa
gue o racismo se coloca como estruturante da sociedade de tal forma que até mesmo
pessoas negras e pertencentes as camadas econdmico-sociais menos abastadas
podem ter seu imaginario contaminado de forma a promover a manutengao do sistema
vigente pela prépria reprodugéo de praticas racistas.

Muito se observa a utilizacdo de nog¢des de insultos e ofensas verbais como
mecanismos de violéncia simbdlica. Estas praticas, na escola, partem de todos os
espacos e visam a hostilizagao de estudantes candomblecistas, construindo estigmas
de todo tipo. Constantemente, essas praticas sao eufemizadas pelos seus praticantes
como “piadas”, atitude também racista que visa diminuir a sua importancia de forma a
minimizar, s6 na culpabilidade, os danos causados aos discriminados.

Também se verifica que costumeiramente ocorre a negagao de direitos aos
estudantes candomblecistas por parte das instituicdes, o que chamo aqui de racismo
institucional. As instituigdes, por atenderem a interesses de seus grupos dominantes,
pode promover essa negacgao, de forma concreta, objetiva, ou mesmo de forma
subjetiva, valendo-se do desconhecimento de seus direitos por parte das
comunidades vitimas de um pesado processo de invisibilizacao.

A invisibilizagdo pode ou ndo ser consciente. Ela permeia a existéncia dos
estudantes candomblecistas de tal forma que eles podem omitir a sua condigéo por
medo, como mecanismo de protecdo contra as violéncias a que estido submetidos
aqueles que sao expostos, ou podem se omitir até de forma inconsciente, pela
expropriagdo de sua autoestima a tal ponto que eles agem mecanicamente nesse
sentido. Nao sdo raros os casos em que o candomblecista é orientado pelos seus
mais proprios a esconder elementos que permitam que eles sejam facilmente
identificados como afrorreligiosos.

Este invisibilizagdo também permite a negacédo de direitos concretos. A nao
discussdo desses direitos com os estudantes candomblecistas tem feito com que

esses estudantes sequer conhegam seus direitos ja conquistados, ficando a propria
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sorte. Todos os estudantes entrevistados indicaram de alguma forma néao ter
conhecimento sobre a lei da guarda religiosa, por exemplo, chegando a casos
extremos de a estudante entrevistada afirmar que é natural ser punida por algo que
tem cobertura legal.

Também se observa que o racismo institucional se da ndo apenas na negagao
de direitos concretos, mas também na negacgdo, consciente ou ndo, de direitos
subjetivos de isonomia. Estudantes candomblecistas que estudam em campi onde ha
a distribuigdo de refei¢gdes constantemente nao registram suas restricées religiosas,
embora estudantes de outras religides o fagam sem qualquer tipo de constrangimento.

O racismo religioso faz parte de toda a vivéncia do candomblecista na
sociedade atual. Um de seus mecanismos de atuagéo é a demonizagao das religides
de matriz africana. Essa demonizagdo atinge os estudantes praticantes dessas
religides na escola, em especial com falas que visam promover o medo do negro,
numa fetichizagdo deste como “feiticeiro” ou alguém que detém poderes sobrenaturais
para fazer o mal. Além disso, € utilizada, principalmente por pessoas de
denominacges cristas diversas, como justificativa para a promogao de uma guerra
santa, que chega até ao ponto da violéncia fisica e de depredagdo dos espacgos
sagrados para essas religides. Se nota que o mesmo comportamento nao é
direcionado a outras religides, mesmo que externas ao cristianismo.

E possivel observar que a pratica docente e os curriculos escolares
tradicionalmente se constituiram historicamente a partir de referenciais e perspectivas
eurocéntricas. Embora ndo haja problema em apropriar-se de conhecimentos que séo
legados da humanidade socialmente referenciados, é necessaria cautela ao se
desenvolver a pratica pedagogica na escola para que ndao se assuma, também,
perspectivas hegemoénicas hierarquizantes no ambito das relagdes culturais. E
necessario que a escola rompa com padrdes colonizantes, para que nao os reproduza
na forma de racismo e, em particular no ambito de estudo deste trabalho, de racismo
religioso.

A EPT, como desenvolvida no dmbito da RFEPCT, é o modelo de educacao
mais promissor na construgdo de uma educacao libertaria, integral. Trata-se de uma
proposta de educacgao critica, que pode permitir ao seu discente a instrumentagao
adequada para a vida em sociedade e para o fortalecimento social coletivo para
enfrentamento das mazelas promovidas pelo poder hegemédnico do capital, inclusive

0 racismo, o colonialismo, e o préprio capitalismo.
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A RFEPCT precisa, portanto, envidar esforgos para acolher as diferencgas, em
processo que abra portas para a diversidade cultural e religiosa, promovendo o
dialogo e a tolerancia. A Lei 10.639/03 precisa ser trabalhada ndo apenas como
tépicos aleatdrios, abordados especial e exclusivamente nas atividades do més de
novembro, mas, sim, transversalizar conteudos, vivéncia escolar e curriculo,
permitindo que o estudante negro e afrorreligioso se veja, bem como a sua cultura,
histdria, religiosidade e legado de seu povo como parte do processo educativo.

Ademais, a RFEPCT também precisa permitir a discussdo, bem como as
manifestacdes de religiosidades diversas. O combate a discriminagao aqui descrita
perpassa, também, pela desconstrugdo da demonizagdo causada pelo racismo
religioso, da invisibilizagdo causada pelo racismo institucional e das violéncias
causadas pelo racismo estrutural no espaco escolar. E necessario que a escola dé
voz aos excluidos, dé visibilidade aos invisiveis, permita que o dialogo flua e trabalhe
para a desconstrugao do negativo imaginario social construido sobre o negro no pais,
consequéncia historica do processo escravista em toda a sua amplitude.

Por fim, é de fundamental importancia ressaltar o papel do movimento negro,
organizado ou ndo, na construgcdo de estratégias de resisténcia na vivéncia das
populacgdes afrodiaspédricas frente ao(s) racismo(s). A politizacdo dos negros e
afrorreligiosos tem promovido a criagao de geragdes cada vez mais engajadas com o
combate ao racismo e de constru¢cao de uma louvavel identidade candomblecista. Se
faz necessario, portanto, que a escola consiga cooptar os legados dessas
comunidades e trabalhe para o fim do péssimo imaginario social acerca do negro e
suas vivéncias, incluindo a religiosidade. A escola deve se tornar um espago de
acolhida, de promocéo de direitos, de uma politica social que ndo basta ser decolonial,
mas precisa mesmo ser anticolonial. Ndo basta ndo promover objetivamente o
racismo, mas € necessario a luta contra o racismo. S¢ assim a Educacao sera capaz

de ser efetivamente transformadora, do individual, do coletivo e de toda a sociedade.
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AFIKUN A / APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA COM ESTUDANTES
CANDOMBLECISTAS

1. Ha quanto tempo vocé participa do candomblé?

2. Qual a sua fungdo dentro do candomblé?

3. O que significa para vocé ser de candomblé?

4. Vocé gosta de ser do candomblé? Por qué?

5. O que vocé mais gosta em sua religiao? Tem alguma coisa que vocé néo gosta
na sua religiao?

6. Seus pais sdo do candomblé?

7. Como vocé aprende no terreiro?

8. Vocé ja usou ou usaria algum aderego (por exemplo, fio de contas, ekete, 0ja,

etc) na escola que o identificasse como um(a) praticante de candomblé?

Em caso de resposta negativa: por qué?
9. Os seus colegas de sala sabem que vocé participa do candomblé?

Em caso de resposta negativa: Por qué?

Em caso de resposta positiva: Quem contou?
10.  Os seus professores sabem que vocé é do candomblé?

Em caso de resposta negativa: Por qué?

Em caso de resposta positiva: Quem contou?
11. A equipe da gestédo escolar (diretor(a), coordenadores(as)...) da sua escola
sabe que o candomblé é a sua religiao?

Em caso de resposta negativa: Por qué?

Em caso de resposta positiva: Quem contou?
12.  Algum funcionario ou funcionaria da sua escola sabem da sua religiao?

Em caso de resposta negativa: Por qué?

Em caso de resposta positiva: Quem contou?
13.  Vocé ja levou alguém da sua escola para conhecer o terreiro?

Em caso de resposta negativa: Por qué?

Em caso de resposta positiva: Quem foi a pessoa? O que ela achou do terreiro?
14. Quando vocé esta de obrigagao, vocé vai para a escola com as roupas brancas
e os fios de contas dos orixas?

Em caso de resposta negativa: Por qué?

Em caso de resposta positiva: O que dizem os seus colegas? E os seus
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professores?

15. A escola toma alguma providéncia quando vocé precisa “faltar aulas” por
motivo religioso (pagar obrigagéo) que precisa de recolhimento?

16. Vocé tem alguma historia que aconteceu com vocé na escola em relagdo a sua
religiao?

17.  Alguém, na escola, ja fez alguma brincadeira/disse algum apelido/teve alguma
atitude que vocé nao gostou sobre sua religido? Vocé poderia contar? Como vocé
reagiu? Como vocé se sentiu? Qual foi a atitude da escola diante disso?

18. Vocé tem alguma orientagéo sobre como tratar as questdes da sua religiao na
escola? (esconder, expor, como se defender, etc.). Fale um pouco sobre isso.

19.  Vocé sabe como as questdes da sua religidao devem ser tratadas pela escola?
Fale um pouco sobre o0 que vocé sabe.

20. O que vocé acha que a escola precisa mudar/adaptar para garantir que os(as)
estudantes praticantes de candomblé possam estudar e ser acolhidos(as) como

quaisquer outros(as) estudantes?
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AFIKUN B / APENDICE B — ROTEIRO DE ENTREVISTA COM
PROFESSORES(AS) / EQUIPE PEDAGOGICA

Qual a sua formagao académica?

Ha quanto tempo vocé leciona?

Vocé é praticante de alguma religido? Qual?

Quais as disciplinas que vocé leciona? E em que turmas?
Qual a religiao dos(as) seus(suas) alunos(as)?

Vocé conhece a lei 10.639/20037

Vocé aplica esta lei em sala de aula?

© N O O bk ow Db~

Esta lei é trabalhada na escola? Como?

Caso as questdes 6, 7 e 8 sejam negativas, perguntar: Como a escola trabalha as
questdes relacionadas a afrodescendéncia?

9. Como este tema é trabalhado dentro da comunidade escolar? E no curriculo
escolar?

10. Tem algum conteudo da cultura afro-brasileira que tenha resisténcia e/ou
negacéao pelos(as) estudantes/familias?

11.  Algum aluno, professor ou funcionario da escola é candomblecista?

12.  Vocé ja visitou algum terreiro de candomblé?

13.  Vocé acha que ha racismo/intolerancia religiosa em relagao as religides de
matriz africana nas escolas? Qual a origem dessa discriminagao?

14. Vocé acredita que a discriminagao religiosa influencia no desempenho escolar
dos(as) estudantes? Acredita que afeta a sua autoestima? Como?

15.  Algum(a) estudante ja sofreu algum tipo de discriminag&o por ser do candomblé
na escola? Como? Qual foi a reagao dele(a)? Como a escola reagiu?

16. Na sua opinidao, o que poderia ser feito para diminuir os casos de
racismol/intolerancia religiosa na escola em relagao aos(as) estudantes praticantes de
religides de matriz africana?

17.  Vocé ja viu algum caso de estudante de candomblé que precisou se ausentar
da escola porque estaria cumprindo obrigagao religiosa? Como a escola lidou com
iss0?

18. O que vocé acha que a escola precisa mudar/adaptar para garantir que os(as)
estudantes praticantes de candomblé possam estudar e ser acolhidos(as) como

quaisquer outros(as) estudantes?
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AFIKUN C / APENDICE C —- TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO

ulg; |
L4 L e
BB INSTITUTO FEDERAL e

==I g:ﬁigucagﬁn, CIENCIA E TECNOLOGIA F'_R.C'FEFT

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado(a) participante,
Bom dia (ou boa tarde ou noite)!

Meu nome é Mateus Melo da Silva, sou estudante do Mestrado Profissional em
Educacao Profissional e Tecnolégica do Instituto Federal da Bahia (IFBA), Campus
Salvador, e gostaria de convidar o(a) senhor(a) para participar, como voluntario(a), da
pesquisa intitulada “Eto ko ati ominira: o direito & educacdo para estudantes do
Candomblé em Institutos Federais”. Esta pesquisa é desenvolvida por mim sob a
orientagdo do Prof. Dr. Francisco Vanderlei Ferreira da Costa.

A pesquisa consiste em compreender, a partir dos relatos fornecidos por estudantes,
pais/maes/responsaveis, lideres religiosos e equipes pedagogica e gestora do
Instituto Federal da Bahia, as dificuldades encontradas por estudantes praticantes de
candomblé nos processos de ensino e aprendizagem nessas instituicdes, bem como
construir propostas estratégicas para a sua superacdo no ambito institucional,
produzindo um documentario que evidencie essas informacdes. Também sera
garantido ao(a) senhor(a) o acesso aos resultados desta pesquisa.

Entendo que sua historia e vivéncias sédo unicas. Por isso, considero vocé uma pessoa
de inestimavel valor e importancia para esta pesquisa e, consequentemente, para as
reflexdes que a mesma podera propiciar sobre o tema. Para isso, utilizaremos de
entrevistas gravadas em audio e/ou video, que poderao ser utilizadas na produgao do
documentario e/ou transcritas e que as informacbes fornecidas serdo utilizadas
unicamente para os fins da pesquisa. Vocé podera falar o que quiser e como quiser,
a partir das tematicas propostas pelo pesquisador.

Neste estudo, ndo visualizamos nenhum risco previsivel aos participantes a n&o sera
ocorréncia de algum desconforto e/ou constrangimento na aplicagdo dos
questionarios. Caso vocé sinta algum desconforto e/ou constrangimento, podera
informar o fato ao pesquisador, que podera propor alternativas para garantir a sua
participacéo (por exemplo, a ndo utilizagdo de filmagem com garantia de anonimato
na transcricdo da entrevista). Vocé também podera deixar a pesquisa e retirar o
consentimento em qualquer momento da mesma, n&o sofrendo nenhum dano ou
penalidade por isso. Entendemos também que dos didlogos podem emergir
experiéncias traumaticas. Reforcamos que vocé pode deixar a pesquisa a qualquer
momento, sem qualquer tipo de penalidade, mas caso percebamos essa necessidade,
ainda que vocé nao manifeste essa intengdo, ndés nos comprometemos a encerrar a
pesquisa e te encaminhar, pessoal e reservadamente, a setores adequados para te
acompanhar.

Os aspectos éticos desta pesquisa seguem ao determinado nas Resolug¢des n° 466,
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de 12 de dezembro de 2012, e n° 510, de 07 de abril de 2016, do Conselho Nacional
de Saude, e suas complementares. Em caso de qualquer problema ou duvida com
relagdo a ética da pesquisa, vocé podera entrar em contato com o Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) do IFBA, que é um colegiado interdisciplinar e independente, de
relevancia publica, de carater consultivo, deliberativo e educativo, criado para
defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade
e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrées éticos. O contato
do CEP esta disponivel no verso desta folha.

A entrevista sera realizada em uma sessdo, de duracao de aproximadamente 40
minutos, podendo ser realizadas outras sessbes se acordado entre vocé e o
pesquisador. Em atengdo ao contexto de pandemia, o pesquisador disponibilizara a
vocé materiais de higienizagéo e protegao, como alcool gel e mascaras. Estes itens
sdo entregues individualmente a vocé e nao serdo compartilhados com outras
pessoas. Também sera respeitado o distanciamento social, ficando o pesquisador a
ndao menos de dois metros do(a) participante na entrevista. Os beneficios desta
pesquisa consistem em fornecer as gestdes dos Institutos Federais subsidios para o
desenvolvimento de a¢des para melhorar a vivéncia dos estudantes de candomblé no
espaco escolar, além de abrir portas para novos estudos nesse sentido.

A participagcdo nesta pesquisa € um ato voluntario, ndo havendo nenhum apoio
financeiro ou despesa. E garantido o direito a indenizagéo diante de eventuais danos
decorrentes da pesquisa.

Dados para contato
Pesquisador responsavel: Mateus Melo da Silva
Contato telefénico: E-mail:

Endereco:
Comité de Etica em Pesquisa do IFBA
Telefone: E-mail:

Endereco:

Este Termo é emitido em duas vias, que serao assinadas por vocé e pelo pesquisador
responsavel. Uma das vias assinadas ficara com voceé.

Declaro que entendi os objetivos, riscos e beneficios de minha participagao na
pesquisa e concordo em participar.

Local Data

Assinatura do participante Assinatura do pesquisador
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AFIKUN D / APENDICE D — TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO

ONN a8
B INSTITUTO FEDERAL we
BEN DEEDUCACAD, CIENCIA E TECNOLOGIA *

BBl Bahia - PRDFEF‘T

TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(para participantes menores de 18 anos)

Prezado(a) participante,
Bom dia (ou boa tarde ou noite)!

Voceé esta sendo convidado(a) a participar da pesquisa “Etd &k ati dminira: o direito
a educacdo para estudantes do Candomblé em Institutos Federais”, com o
pesquisador Mateus Melo da Silva. Seu pai/méae/responsavel permitiu que vocé
participasse, mas saiba que vocé tem o direito de escolher se nao quiser participar.
Caso vocé nao queira, ndo tera nenhum problema ou penalidade. Além disso, vocé
podera desistir de participar a qualquer momento durante a pesquisa.

Com essa pesquisa, nds queremos saber quais as dificuldades que os estudantes que
sao do candomblé passam na escola e, com isso, construir propostas para melhorar
essas situacdes. Essa pesquisa vai acontecer por meio de uma entrevista na sua
cidade. Também sera garantido a vocé o acesso aos resultados da pesquisa.

Queremos fazer um documentario a partir das entrevistas, para que sirva de material
de apoio para as escolas planejarem as intervengdes para melhorar a vida dos
estudantes de candomblé. Mas se vocé ndo quiser ser filmado ou ter seu nome
divulgado, o pesquisador podera fazer entrevista andnima e suas respostas serao
apresentadas apenas por escrito € mais ninguém sabera que foi vocé quem
respondeu.

A entrevista €& considerada segura, mas caso Vvocé se sinta envergonhado,
constrangido ou ndo queira responder a alguma questao, vocé pode falar com o
pesquisador para verificar a melhor forma de resolver isso. Lembre-se que vocé pode
desistir durante a pesquisa sem nenhum problema ou penalidade. Por conta da
pandemia, o pesquisador vai entregar a vocé materiais de higienizacéo e protecéo,
como alcool gel e mascaras. Estes itens sdo entregues individualmente a vocé e né&o
serao compartilhados com outras pessoas. Também sera respeitado o distanciamento
social, ficando o pesquisador a pelo menos dois metros de vocé na entrevista.

Mas também ha coisas boas que podem acontecer com essa pesquisa, como a escola
tomar providéncias para que os estudantes de candomblé sejam respeitados pela sua
religido. Reforcamos que vocé pode deixar a pesquisa a qualquer momento, sem
qualquer tipo de penalidade, mas caso percebamos essa necessidade, mesmo que
VOCé ndo pega pra parar, n0s nos comprometemos a encerrar a pesquisa e te
encaminhar, pessoal e reservadamente, a setores adequados para te acompanhar.

Esta pesquisa segue algumas normas legais, em especial as Resolug¢des n° 466, de
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12 de dezembro de 2012, e n® 510, de 07 de abril de 2016, do Conselho Nacional de
Saude, e suas complementares. Em caso de qualquer problema ou duvida com
relacdo a ética da pesquisa, vocé podera entrar em contato com o Comité de Etica em
Pesquisa do IFBA, que é um setor independente criado para defender os interesses
dos participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade e garantir que a
pesquisa acontega dentro de padrdes éticos. Os contatos do pesquisador e do Comité
de Etica em Pesquisa do IFBA s&o:

Dados para contato
Pesquisador responsavel: Mateus Melo da Silva
Contato telefénico: E-mail:

Endereco:

Comité de Etica em Pesquisa do IFBA
Telefone: E-mail:

Endereco:

ASSENTIMENTO POS INFORMADO

Eu, (seu nome)

- Entendi as coisas ruins e as coisas boas que podem acontecer.

- Entendi que posso dizer “sim” e participar, mas que, a qualquer momento da
pesquisa, posso dizer “nao” e desistir e que nao vou ser penalizado de nenhuma forma
por isso.

- Tirei minhas duvidas com o pesquisador e ele conversou com 0s meus responsaveis.

- Recebi uma cépia deste Termo de Assentimento, li e concordo em participar da
pesquisa.

Local Data

Assinatura do participante menor Assinatura do pesquisador
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AFIKUN E / APENDICE E — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO PARA PAIS/MAES/RESPONSAVEIS POR ESTUDANTE MENOR

onm anlim
Bl INSTITUTO FEDERAL (17
MM N pEEDUCACAD, CIENCIA E TECNOLOGIA .

BBl Bahia - PRGFEPT

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado(a) pai/mae/responsavel,
Bom dia (ou boa tarde ou noite)!

Meu nome é Mateus Melo da Silva, sou estudante do Mestrado Profissional em
Educacao Profissional e Tecnolégica do Instituto Federal da Bahia (IFBA), Campus
Salvador, e gostaria de convidar o(a) seu(sua) filho(a) para participar, como
voluntéario(a), da pesquisa intitulada “Etd &k¢ ati ominira: o direito & educagdo para
estudantes do Candomblé em Institutos Federais”. Esta pesquisa é desenvolvida por
mim sob a orientagéo do Prof. Dr. Francisco Vanderlei Ferreira da Costa.

A pesquisa consiste em compreender, a partir dos relatos fornecidos por estudantes,
pais/maes/responsaveis, lideres religiosos e equipes pedagogica e gestora do
Instituto Federal da Bahia, as dificuldades encontradas por estudantes praticantes de
candomblé nos processos de ensino e aprendizagem nessas instituicdbes, bem como
construir propostas estratégicas para a sua superagdo no ambito institucional,
produzindo um documentario que evidencie essas informagbdes. Também sera
garantido ao(a) senhor(a) e a seu(sua) filho(a) o acesso aos resultados desta
pesquisa.

Entendo que a historia e vivéncias do(a) seu(sua) filho(a) sado unicas. Por isso,
considero ele(a) uma pessoa de inestimavel valor e importancia para esta pesquisa e,
consequentemente, para as reflexdes que a mesma podera propiciar sobre o tema.
Para isso, utilizaremos de entrevistas gravadas em audio e/ou video, que poderao ser
utilizadas na producao do documentario e/ou transcritas e que as informacdes
fornecidas serao utilizadas unicamente para os fins da pesquisa. Ele(a) podera falar o
que quiser e como quiser, a partir das tematicas propostas pelo pesquisador.

Neste estudo, nao visualizamos nenhum risco previsivel aos participantes a ndo ser a
ocorréncia de algum desconforto e/ou constrangimento na aplicagdo dos
questionarios. Caso ele(a) sinta algum desconforto e/ou constrangimento, podera
informar o fato ao pesquisador, que podera propor alternativas para garantir a sua
participagao (por exemplo, a néo utilizagao de filmagem com garantia de anonimato
na transcrigdo da entrevista). Ele(a) também podera deixar a pesquisa e retirar o
consentimento em qualquer momento da mesma, ndo sofrendo nenhum dano ou
penalidade por isso. Reforcamos que ele(a) pode deixar a pesquisa a qualquer
momento, sem qualquer tipo de penalidade, mas caso percebamos essa necessidade,
ainda que ele(a) nao manifeste essa intengao, nés nos comprometemos a encerrar a
pesquisa e te encaminhar, pessoal e reservadamente, a setores adequados para
acompanha-lo(a).

Os aspectos éticos desta pesquisa seguem ao determinado nas Resolugdes n°® 466,
de 12 de dezembro de 2012, e n°® 510, de 07 de abril de 2016, do Conselho Nacional
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de Saude, e suas complementares. Em caso de qualquer problema ou duvida com
relacdo a ética da pesquisa, vocé podera entrar em contato com o Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) do IFBA, que é um colegiado interdisciplinar e independente, de
relevancia publica, de carater consultivo, deliberativo e educativo, criado para
defender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade
e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos. O contato
do CEP esta disponivel no verso desta folha.

A entrevista sera realizada em uma sessdo, de duracdo de aproximadamente 40
minutos, podendo ser realizadas outras sessdes se acordado entre ele(a), vocé e o
pesquisador. Em atengcdo ao contexto de pandemia, o pesquisador disponibilizara
ao(a) participante materiais de higienizagao e protecdo, como alcool gel e mascaras.
Estes itens sdo entregues individualmente a ele(a) e ndo serdo compartilhados com
outras pessoas. Também sera respeitado o distanciamento social, ficando o
pesquisador a ndo menos de dois metros do(a) participante na entrevista. Os
beneficios desta pesquisa consistem em fornecer as gestdes dos Institutos Federais
subsidios para o desenvolvimento de a¢des para melhorar a vivéncia dos estudantes
de candomblé no espago escolar, além de abrir portas para novos estudos nesse
sentido.

A participacdo nesta pesquisa € um ato voluntario, ndo havendo nenhum apoio
financeiro ou despesa.

Dados para contato
Pesquisador responsavel: Mateus Melo da Silva
Contato telefénico: E-mail:

Endereco:
Comité de Etica em Pesquisa do IFBA
Telefone: E-mail:

Endereco:

Este Termo € emitido em duas vias, que serdo assinadas por vocé e pelo pesquisador
responsavel. Uma das vias assinadas ficara com voceé.

Declaro que entendi os objetivos, riscos e beneficios da participagao do(a)
meu(a) filho(a) e concordo com sua participagao.

Local Data

Responsavel legal pelo(a) participante [NOME DO(A) ESTUDANTE MENOR]

Assinatura do responsavel Assinatura do pesquisador
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AFIKUN F / APENDICE F — TERMO DE AUTORIZAGAO PARA UTILIZAGAO DE
IMAGEM E SOM DE VOZ

onm anlig

B INSTITUTO FEDERAL L 3

BB MW DE EDUCACAD, CIENCIA E TECNOLOGIA

mE Bania PROFEPT

TERMO DE AUTORIZAGAO PARA UTILIZAGAO DE IMAGEM E SOM DE VOZ

Eu, , autorizo a utilizagdo

da minha imagem e som de voz, na qualidade de participante/entrevistado(a) no projeto de pesquisa
intitulado “Eto €kd ati dminira: o direito a educacdo para estudantes do Candomblé em Institutos
Federais”, sob responsabilidade de Mateus Melo da Silva, vinculado ao Instituto Federal de Educacao,
Ciéncia e Tecnologia da Bahia (IFBA). Minha imagem e som de voz podem ser utilizadas apenas para a
construgdo do documentario produto da pesquisa de mestrado citada acima e para a obtencgdo de
dados de pesquisa.

Tenho ciéncia de que o documentario sera divulgado como produto da pesquisa. Declaro que
fui informado pelo pesquisador que poderei, a qualquer momento durante esta pesquisa, retirar o
consentimento. Declaro também que fui informado pelo pesquisador que posso optar por participar
da pesquisa de forma andnima, decidindo, por livre e espontanea vontade e sem penalizagao de
qualquer tipo, se permito a realizagdo de filmagem.

Deste modo, declaro que autorizo, livre e espontaneamente, o uso, nos termos acima

descritos, da minha imagem e som de voz.

Assinatura do participante Nome e assinatura do pesquisador

Local e data

Para preenchimento em caso de participante menor de 18 anos:

Eu, , autorizo a utilizacdo de imagem e som de voz, nos

termos acima descritos, do participante , por quem sou

legalmente responsavel.

Assinatura do(a) responsavel



